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Einflihrung

Nachdem die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern
(ELKB) bereits eine Konzeption ihrer Partnerschaftsarbeit
vorgelegt' und bei der Synode in Weiden ihre Konzeption
der konfessionellen Okumene? verabschiedet hat, folgt
nun als dritter und abschlieBender Teil einer ,Okumene-
Konzeption® (im Sinne des Wortes ,oikumene” als
ganzer bewohnter Erde®) die Konzeption der interreligio-
sen Arbeit. Darin gibt sich die ELKB Rechenschaft {iber
ihr Verhéltnis zu anderen Religionen, zu deren Gruppen
und Gemeinden in Bayern und zu deren einzelnen
Glaubigen.

In erster Linie ist dabei an die groBen Religionen zu
denken, die auch in Deutschiand und Bayern ihre Anha-
nger und Anhé&ngerinnen haben: an Judentum, Ilslam,
Hinduismus und Buddhismus. Unsere Uberlegungen
beziehen sich prinzipiell aber auch auf Konfuzianismus
und Daoismus, auf afrikanische sowie andere Religionen,
die im gesellschaftlichen Umfeld unserer Partnerkirchen
bedeutende Faktoren der Kultur darstellen. Dabei ist sich
auch die ELKB bewusst, dass die Gattungsbezeichnung
.Religion” ein europdisches Konzept darstellt, das sich
nicht ohne weiteres auf andere kulturelle Kontexte
Ubertragen lasst. Weder in den sid- und slidostasiati-
schen Sprachen, noch im Chinesischen, noch - genau
genommen - im Arabischen gibt es Aquivalente zu
diesem in unserer christlichen Tradition gepragten
Begriff, der erst im frithen 19. Jahrhundert seine jetzige
Bedeutung erhielt.

Viele der genannten ,Religionen” sind inzwischen auBer-
halb ihres angestammten Gebietes verbreitet und haben
Anhanger auch in Deutschland. Sie sind hier zu gesell-
schaftlichen GroBen geworden und entwickeln Verbande
sowie andere soziale Strukturen. Im interreligiésen Dialog
kommunizieren nicht nur Einzelpersonen, sondern auch
verfasste Organisationen.

Christen und Christinnen haben Kontakte zu Mitgliedern
anderer Religionen, sie begegnen ihnen als Nachbarn,
beim Elternabend oder beim Einkauf. Auch im Alltag
ergeben sich also Gespréche Uber den Glauben. Manche
Gemeinden oder Gruppen suchen bewusst das Ge-
sprdch mit Menschen aus anderen Religionen. Zu be-
stimmten Anlassen gibt es offentliche Feiern, bei denen
Glaubige verschiedenster Bekenntnisse beten. Viele
Mitglieder der Kirche pflegen fir sich selbst oder in ihrer
- Familie eine ,Patchworkreligiositdt’, in die sie auch
Elemente anderer Religionen aufnehmen. Die Kirche
muss (ber diese Kontakte nachdenken und sich klar
machen, was die Prasenz anderer Religionsgemeinschaf-
ten flr sie bedeutet. Die Begegnung mit deren Anhé-
ngern wirft Fragen auf, ist aber immer auch Gelegenheit,
sich des eigenen Glaubens zu vergewissern. Solche
Begegnungen haben meist nicht nur interreligidsen,
sondern auch interkulturellen Charakter, weil die Ge-
sprachspartner nicht nur aus anderen Religionen, son-
dern auch aus anderen Kulturen kommen. Immer haufi-

' AuBenbeziehungen der EvanQelisch«Lutherischen Kirche in Bayern. Ein
Beitrag zur we.z'ltweiten Communio, 2007.

2 Konzeptionn Okumene der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Bayern,
2010.

3von ,Okumene”, wie sie im innerchristlichen Gespréch verstanden wird,
kann im Verhaltnis zu anderen Religionen nicht die Rede sein.

ger tragen auch Begegnungen mit anderen Christen die
Kennzeichen eines interkulturellen Dialogs. Das wird
etwa deutlich, wenn Gemeinden der ELKB Beziehungen
mit interkulturellen christlichen Gemeinden aufnehmen,
sei es, dass diese koreanische oder afrikanische. oder
anderweitige Wurzeln haben.

Eine einzigartige Stellung nimmt flr die ELKB der Dialog
mit dem Judentum ein, der — wie im zweiten Kapitel
dargelegt wird — kein Gesprach zwischen zwei Konfessi-
onen ist, aber auch mehr als ein Gesprach zwischen zwei
Religionsgemeinschaften darstelit. Das christlich-jlidische
Verhaltnis ist fir die Kirche auch um ihrer selbst willen
notwendig, weil sie ihre ldentitat nicht beschreiben kann,
ohne ihr Verhaltnis zum Judentum als biblischem Israel
und gegenwartiger Judenheit zu bedenken. Es fihrt als
»{ur Kirche und Theologie zentrale Lebensfrage™ in die
Mitte des christlichen Glaubens.

Der interreligiose ist vom konfessionell-Okumenischen
Dialog zu unterscheiden. Bei diesem geht es um die
Bezieshungen der lutherischen Kirchen zu anderen
Kirchen und christlichen Gruppen. Dabei wird vorausge-
setzt, dass alle Gesprachspartner ,den Herrn Jesus
Christus geman der Heiligen Schrift als Gott und Heiland
bekennen und darum gemeinsam zu erflllen trachten,
wozu sie berufen sind, zur Ehre Gottes, des Vaters, des
Sohnes und des Heiligen Geistes"®. Beim interreligidsen
Dialog kann man von keinen vergleichbaren Vorausset-
zungen ausgehen. Die drei ,abrahamischen” Religionen
weisen zwar viele Gemeinsamkeiten, aber auch grundle-
gende Unterschiede auf. Noch deutlicher werden diese
Unterschiede im Vergleich des Christentums mit den
Religionen aus Sid- und Ostasien.

Dennoch gibt es Uberzeugungen und Anliegen, welche
Glaubige” aller Religionen miteinander teilen, etwa das
Bewusstsein einer letzten Verantwortlichkeit des Men- -
schen fur sein Tun und Lassen, ein das empirisch Vor-
findliche Ubersteigendes Verstdndnis menschlicher
Existenz, eine elementare Bedeutung der Gemeinschatft
fir das menschliche Leben, sowie den Einsatz fir Frie-
den, Gerechtigkeit und Bewahrung der natirlichen
Umwelt.

Die ,Leitlinien® des ORK ,zum Dialog mit Menschen
verschiedener Religionen und Ideologien™® von 1977
verstehen den Dialog zwischen Menschen verschiedener
religioser und kultureller Traditionen in einem weiten
Sinn, der gemeinsame Aktionen, die Verfolgung gemein-
samer Interessen, kulturelle Begegnungen und allgemein
geselischaftliche Kontakte umfasst. Im Jahr 2002 hat der
ORK diese Leitlinien Uberarbeitet und ,Okumenische
Erwagungen zum Dialog und zu den Beziehungen mit
Menschen anderer Religionen® vorgelegt. In. diesen
,Erwagungen” prézisiert der ORK sein Verstandnis des
Dialogs und sagt unter anderem: ,Dialog muss ein
Prozess gegenseitiger Ermutigung (empowerment) sein,

* So in der Préaambel zur Erkiarung der ELKB von 1998.

5 Basisformel des Okumenischen Rates der Kirchen.

© Beschlossen bei der innerchristlichen Konsultation des ORK in Chiang
Mai 1977 und vom Zentralausschuss bei seiner Tagung im August 1977
entgegen genommen. Nachzulesen:
http://www.oikoumene.org/de/resources/documents/wce-
programmes/interrefigious-dialogue-and-cooperation/interreligious-trust-
and-respect/guidelines-on-dialogue-with-people-of-living-faiths-and-
ideoiogies :
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nicht eine Verhandlung zwischen Parteien, die gegen-
satzliche Interessen und Anspriiche vertreten ... Im
Dialog wachsen wir im Glauben. Fiir uns Christen flihrt
die Beteiligung am Dialog zu einer stdndigen Neubewer-
tung unseres Versténdnisses der biblischen und theolo-
gischen Tradition. Dialog bringt alle Gemeinschaften
dazu, selbstkritisch zu sein und die At und Weise, wie
sie ihre Glaubenstradition interpretieren, neu zu Uber-
denken."”

Die Charta Oecumenica ~— Leitlinien fir die wachsende
Zusammenarbeit unter den Kirchen in Europa - aus dem
Jahr 2001 formuliert in Nr. 10: ,Es ist dringend nétig, in
Verkindigung und Unterricht, in Lehre und Leben unse-
rer Kirchen die tiefe Verbindung des christlichen Glau-
bens zum Judentum bewusst zu machen und die christ-
lich-judische Zusammenarbeit zu unterstitzen.* Uber
den Dialog mit den Muslimen schreibt sie in Nr. 11: ,Die
Begegnung zwischen Christen und Muslimen sowie den
christlich-islamischen Dialog wollen wir auf allen Ebenen
intensivieren. 'Insbesondere empfehlen wir, miteinander
Uber den Glauben an den einen Gott zu sprechen und
das Verstandnis der Menschenrechte zu klaren."8

In einem echten Gesprach begegnen sich die Partner auf
gleicher Hohe; sie bemiihen sich um Klarheit, Verstand-
lichkeit, Wahrhaftigkeit, Lernbereitschaft und gegenseiti-
gen Respekt. ® Dieser Dialog vollzieht sich ,im Gehorsam
gegen die Wahrheit und im Respekt vor der Freiheit*', er
ist eingebettet in den Kontext des Zusammeniebens und
der Begegnung und umfasst daher viel mehr als das
reine Gesprach.

Im Folgenden wird zuerst nach den theologischen
Grundlagen des interreligidsen Dialogs gefragt. Sodann
werden die Beziehungen des Christentums zum Juden-
tum, zum Islam und zu den Religionen ferndstlichen
Ursprungs umrissen. "' Im letzten Kapitel geht es um
Mdglichkeiten und Grenzen interreligitser Arbeit in der
Kirche. Es handelt sich hierbei nicht um theologische
Aussagen, die abschlieBende oder auch nur dauerhafte
Geltung beanspruchen. Vielmehr geht es um eine
Selbstbesinnung unserer Kirche auf ihrem Weg in dieser
Zeit, die durch neue Erkenntnisse und Erfahrungen
Uberholt werden koénnen.

7 hitp://www.oikoumene.org/de/resources/documents/wce- -
programmes/interreligious-dialogue-and-cooperation/interreligious-trust
and-respect/ecumenical-considerations-for-dialogue-and-relations-with-
people-of-other-religions

Das Zitat unter Nr. 18.

8
http://www.ceceurope.org/fileadmin/filer/cec/CEC_Documents/ChartaOec
umenicabDE.pdf

® Vgl hierzu die grundlegenden Uberlegungen in: Christlicher Glaube und
religiése Vielfalt in evangelischer Perspektive. Ein Grundlagentext des
Rates der EKD, Gitersloh 2015 (online abrufbar:
www.ekd/download/christlicher_glaube.pdf; 14.04.2016)

' So das rémisch-katholische Dokument ,Dialog und Verkiindigung.
Uberlegungen und Orientierungen um den interreligiésen Dialog und zur
Verkiindigung des Evangeliums Jesu Christi.”, vorgelegt vom Péapstlichen
Rat flr den interreligidsen Dialog am 1945.1991, Verlautbarungen des
Apostolischen Stuhls Nr. 102,
http://www.cibedo.de/uploads/media/102_Dialog_und_Verkuendigung.pd
f

"' Diese Konzentration auf die genannten Weltreligionen schiieBt den
Dialog mit anderen Religions-gemeinschaften nicht aus, vgl. Matthias
Péhimann / Christine Jahn {Hgg.), Handbuch Weiltanschauungen,
Religidse Gemeinschaften, Freikirchen. Hgg im Auftrag der Kirchenlei-
tung der VELKD, Giitersioh 2015.
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1. Kapitel
Theologische Grundlegung

Der interreligiése Dialog als zeit- und schriftgeméaBe
Form der Begegnung mit Menschen aus anderen
Religionen

Die dialogische Begegnung ist die zeitgemaBe und
schriftgeméaBe Form der Begegnung von Angehérigen
verschiedener Religionen. Zeitgemas ist sie deshalb, weil
sie dem Rechnung tragt, was von den Religionen heute
gefordert wird, namlich dass sie ein friedliches Zusam-
menleben fordern. Der Friede in der Welt hangt auch
vom friedlichen Zusammenleben der Religionsgemein-
schaften ab.

Weil eine dialogische Begegnung der Religionen aus
christlicher Sicht ein Glaubenszeugnis einschlieBt, ist sie
schriftgemaB. Ein Beispiel daflr ist die Antwort, die
Petrus und Johannes dem Hohen Rat geben: ,Wir
kénnen’s ja nicht lassen, von dem zu reden, was wir
gesehen und gehort haben® (Apg 4,20). Dies entspricht
der Sicht Martin Luthers und der Reformation, dass jeder
Christ zur Bezeugung seines Glaubens gerufen ist, damit
,das Evangelium rechtschaffen durch die Welt gepredigt
werde“12,

Zum interreligidsen Dialog kommt es nur zwischen
Menschen, die wissen, was sie glauben, die also eine
eigene Position haben. Die Verwurzelung im eigenen
Glauben und das Nachdenken Uber ihn verhelfen zu der
Offenheit, die den eigenen Glauben bezeugt, das andere
Glaubenszeugnis hért und das Gesprach Uber beides
sucht. Dabei dlrfen die christlichen Partner dessen
sicher sein, dass der dreieinige Gott auch durch die
Mitglieder anderer Religionen zu Christen sprechen
kann.'®

Es gibt keinen Konsens darliber, was genau unter dem
Ausdruck ,interreligidser Dialog” verstanden wird. Spre-
chen die einen nur vom ,interreligidsen Dialog“ wenn ein
Gesprach Uber den Glauben bewusst geflhrt wird, so
nennen andere auch Begegnungen von Menschen
verschiedener Religionen im Alitag ,Dialog“. In der
katholischen Kirche spricht man manchmal im Unter-
schied vom ,Dialog der Experten” und dem ,Dialog der
religidsen Erfahrung” von einem ,Dialog des Lebens und
Handelns". Auch wenn diese Terminologie hier nicht
lbernommen wird, so werden doch unterschiedliche
Ebenen angedeutet, wenn manchmal vom ,Dialog®, ein
anderes Mal von ,Begegnung® oder ,Gesprach“ die
Rede ist.

Dialogfahig werden Christen und Christinnen durch die
Bejahung der eigenen Grenzen und des eigenen Ortes.
Die Bejahung der eigenen Grenzen schafft Raum fir eine
Begegnung mit den anderen Religionsgemeinschaften,
ohne dass diese grundsétzlich abgelehnt oder in gutge-
meintem Respekt vereinnahmt wiirden.

Die Bejahung des eigenen Ortes fiihrt zur Auskunft Gber
den eigenen Glauben, gemaB der apostolischen Auffor-

2 GroBer Katechismus, Auslegung zur zweiten Bitte des Vaterunsers.
'* So argumentieren z.B. die Dokumente der Vollversammlung des ORK
in Uppsala 1968.




derung: ,Seid jederzeit bereit zur Rechenschaft iiber die
Hoffnung, die in euch ist* (1 Pt 3,15).

Bejahung der eigenen Grenzen

a) Ein Gesprach mit Menschen aus anderen Religionen
kann gelingen, wenn der eigene Standpunkt bewusst
angenommen wird. Dann aber gilt: Wer die eigenen
Grenzen bejaht, kann Gber sie hinausschauen. Der Raum
jenseits von unserer Erkenntnis Gottes und seines
Wirkens ist auch der Raum der anderen Religionen und
Weltanschauungen. Wie Gott in ihnen handelt oder nicht
handelt, wie dort die Wege zu Gott oder die Wege Gottes
zur Welt aussehen, das sind Fragen, die jenseits der uns
gegebenen Einsicht in Gott und sein Wirken liegen. Die
Grenzen unserer Einsicht sind auch die Grenzen unseres
Urteils, nicht aber die Grenzen Gottes und seines Wir-
kens. Das legt nahe, mit unserem Urteil vorsichtig zu
sein. In den anderen Religionen begegnen uns andere
Vorstellungen von Gott und seinem Wirken und andere
Entwirfe vom Menschen und seinem Leben in der Welt,
Vorstellungen, die wir in ihrem eigenstdndigen Anders-
Sein wahrnehmen, die uns zugleich zu neuem Nachden-
ken ber den eigenen Glauben, zur Stellungnahme und
zum Gesprach herausfordern. Manche Gedanken ande-
rer Religionen werden ~uns moglicherweise spontan
ansprechen, vielleicht meinen wir in ihnen die Anrede
unseres Gottes zu erkennen; anderes wird uns dauerhaft
fremd bleiben.

b) Dabei wissen wir: Wir fihren das Gesprach mit den
Angehdrigen anderer Religionen nie von einem ,neutra-
len“ Standpunkt aus, von einem Ort zwischen den
Religionen. Als Christen sind wir immer schon von
Christus und vom Glauben an ihn bestimmt. Fur unser
Verhaltnis zu anderen Religionen gilt deshalb, was die
Weltmissionskonferenz von San Antonio 1989 formuliert
hat: ,Wir kennen keinen anderen Weg zum Heil als Jesus
Christus. Gleichzeitig kbnnen wir dem Heilswirken Gottes
keine Grenzen setzen. Zwischen diesen beiden Aussa-
gen besteht eine Spannung; die wir anerkennen und die
wir nicht 16sen kénnen. '

¢} Befurworter und BeflUrworterinnen einer dialogoffenen
Haltung fordern manchmal, die christlichen Gesprachs-
teilnehmer sollten die Religionsgemeinschaften ihrer
Gesprachspartner als gleichwertige Heilswege anerken-
nen. Man spricht in diesem Zusammenhang von einer
.pluralistischen Religionstheologie**®. Diese Position

" Wortlich: ,in affirming the dialogical nature of our witness, we are
constrained by grace to affirm that ‘salvation is offered to the whole
creation through Jesus Christ’ ... We are well aware that these convic-
tions and the ministry of witness stand in tension with what we have
affirmed about God being present in and at work in people of others
faiths; we appreciate this tension, and do not attempt to resolve it.”
Section 1, 29. Zitiert nach: Frederick R. Wilson (ed.), The San Antonio
Report, Geneva 1990, 33.

'* Man unterscheidet in der Fachdiskussion drei Formen der theologi-
schen Einordnung nichtchristiicher Religionen: die pluralistische Religi-
onstheologie, nach der alie Religionen gleichwertig sind, den Exkiusivis-
mus, der die Heilsmoglichkeit von Nichtchristen ausschiieBt und den
Inklusivismus, der in anderen Religionen ,Elemente der Wahrheit” (so die
Formulierung des 2. Vatikanischen Konzils) erkennt, die Ubereinstim-
mungen in den verschiedenen Glaubensweisen betont und von daher die
Berufung von Nichtchristen zum Heil jedenfalls nicht ausschliefit.
Erstmals wurde diese Typisierung vertreten von Alan Race, Christians and
Religious Pluralism: Patterns in the Christian Theology of Religions,
Maryknoll 1982.

stellt nach unserer Auffassung allerdings eine Uber-
schreitung der uns gesetzten Grenzen dar. Wir haben
keine Moglichkeit, auBerhalb unseres eigenen Glaubens
etwas Uber die Heilserfahrung anderer Religionen positiv
oder negativ auszusagen.

d) Die im Neuen Testament in seiner Menschwerdung
bezeugte Liebe Gottes bewegt uns dazu, allen Menschen
mit Respekt und Achtung zu begegnen. Dazu gehoéren
insbesondere Glaubige anderer Religionen. Vor diesem
Hintergrund schlieBen wir die Moglichkeit nicht aus, dass
Gott auch Menschen in anderen und durch andere
Religionen leitet und zu sich fuhrt. So knlpft Paulus in
der Areopagrede (Apg 17) an die Gottesfurchtder
Athener an und kommt so mit ihnen Uber den ,Unbe-
kannten Gott" ins Gesprach.

e) Die Bibel ist in dieser Frage vielstimmig. Schon im
Alten Testament gibt es Erzéhlungen wie die von Mel-
chisedek, dem.Priester eines anderen Kultes, der Abram
(1. Mose 14,19) segnet. Jitro, Priester einer fremden
Religion, segnet Mose (2. Mose 18,10). Die Zionstradition
redet im Allgemeinen davon, dass die Volker, die Israel
angreifen, zuriickgeschlagen werden. Doch in Micha 4,1-
3 (par Jes 2,2-4) ist davon die Rede, dass die Vélker
hinstrdémen zum Berg des Herrn, dass er sie seine Wege
lehre. Aber auch dieser Abschnitt endet in der Michafas-
sung mit dem Satz: ,Ein jedes Volk wandelt im Namen
seines Gottes, aber wir wandeln im Namen des Herrn,
unseres Gottes, immer und ewiglich!” (Mi 4,5) Zugleich
wird anderswo die Verehrung fremder Gotter entschie-
den abgelehnt. Man denke nur an die Auseinanderset-
zung des Propeheten Elia mit dem Baalskult (1. Kénige
17ff). 16 :

Im Neuen Testament findet sich in einigen herausragen-
den Aussagen eine Exklusivitat des Heils. Zwei Beispiele:
Jesus sagt in den Abschiedsreden des Johannesevange-
liums ,Ich bin der Weg und die Wahrheit und das Leben.
Niemand kommt zum Vater, denn durch mich® (Joh 14,6)
und Petrus bekennt vor dem Hohen Rat: ,In keinem
anderen ist das Heil, auch ist kein anderer Name unter
dem Himmel den Menschen gegeben, darin wir sollen
selig werden” (Apg 4,12). Beide Worte kommen aus
einer Situation der Bedrangnis und ermutigen zum
Festhalten am Bekenntnis. Wir glauben, dass Christus
zum Heil aller Menschen und der ganzen Welt gesandt
ist: wir machen aber (iber das Heil von Nichtchristen
keine Aussagen, denn das ist allein Sache Gottes.

f) Diese und vergleichbare Aussagen der friihen christli-
chen Gemeinde entstehen aus der grundlegenden
Erfahrung, dass das Heil, das einst vor allem lIsrael
vorbehalten war, in Christus vollends getffnet wurde far
Menschen aus den ,Volkern“. Der Epheserbrief be-
schreibt diese Grunderfahrung: ,lhr wart zu jener Zeit
ohne Christus, ausgeschlossen vom Blrgerrecht Israels
und Fremde auBerhalb des Bundes der VerheiBung;
daher hattet ihr keine Hoffnung und wart ohne Gott in der
Welt. Jetzt aber in Christus Jesus seid ihr, die ihr einst
Ferne wart, Nahe geworden ... namlich Mitblrger der

'® Die Bibel geht keineswegs von einer rundherum positiven Deutung
religidser Phanomene aus, vielmehr vertritt sie an einigen Stellen - ohne
den Ausdruck ,Religion” zu benutzen - eine deutliche Religionskritik, die
allerdings zunachst der religidsen Praxis Israels und der christlichen
Gemeinde gilt.
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Heiligen und Gottes Hausgenossen® (Eph 2,12.13.19).
Das fuhrt hin zu unserem Bekenntnis: Es gibt keinen
anderen Zugang zum Heil ais Jesus Christus. Dies ist fUr
uns bleibende Wahrheit unseres Glaubens.

Gerade darum verstehen wir die genannten Aussagen als
Zeugnisaussagen von Menschen, denen Christus die Tar
zum Heil gedffnet hat. Sie aus ihrem Bekenntniszusam-
menhang zu ldsen und sie zu absoluten zeit-, ort- und
subjektiosen Satzen zu machen, hieBe, ihren Sinn zu
verfehlen. ,Bei diesen Aussagen handelt es sich nicht um
Absolutheitsanspriiche flr eine bestimmte Religion,
sondern um personliche oder gemeinschaftliche ,AuBe-
rungen im Zeugenstand’ (G. Ebeling). In solchen Aussa-
gen drlcken sich zuerst die Tiefe und der Ernst der
eigenen Gottesbeziehung aus.“ 7

g) Der Apostel Paulus bedenkt in den Kapiteln 9 bis 11
des Romerbriefes den Weg der Juden, die nicht zum
Glauben an Jesus Christus gekommen sind und eréffnet
der Gemeinde das ,Geheimnis“, dass ,ganz lIsrael
gerettet” werden wird (Rom 11,25). Darliber hinaus
entwickelt das Neue Testament keine Theorie (ber das
Heil oder Unheil der Nichtchristen ~ auch wenn es an
einzelnen Stellen so scheinen mag. Ein Beispiel dafir ist
etwa Markus 16,16. Hier, im erweiterten Markusschluss,
wird der Heilszusage ,Wer da glaubt und getauft wird,
der wird selig werden” die Unheilsaussage ,Wer aber
nicht glaubt, der wird verdammt werden” hinzugefligt.
Der Kontext macht deutlich, wie es zu dieser Erginzung
kommt: Jesus schilt namlich den Unglauben und die
~Herzenshartigkeit® der Jinger und wirft ihnen vor, ,dass
sie nicht geglaubt hatten denen, die ihn gesehen hatten
als Auferstandenen” (Mk 16,14). Es geht hier also nicht
um den Unglauben der Welt, sondern um den Unglau-
ben der Kirche. Fir den Glauben der Gemeinde aber gilt:
Er ist Geschenk. ,Aus Gnade seid ihr selig geworden
durch den Glauben, und das nicht aus euch: Gottes
Gabe ist es.” (Eph 2,8)

h} Zusammenfassend lasst sich sagen: Das Neue Tes-
tament bekennt in all seiner Vielstimmigkeit einhellig das,
was der reformatorische Choral ausdriickt: ,Es ist das
Heil uns kommen her aus Gnad und lauter Glte* (Paul
Speratus EG 342,1). Daraus allgemeingtitige Unheils-
aussagen Uber die Welt auBerhalb der Christus beken-
nenden Gemeinde abzuleiten, wére nicht nur unsachge-
méB; es bestiinde auch die Gefahr, dass der Gna-
dencharakter des Heils in Christus verdunkelt wiirde. Die
Bestimmung des Verhéltnisses des Christentums zu
anderen Religionen bleibt in der Spannung, die das
zitierte Dokument von San Antonio klar formuliert hat:'8

7 8o der Schweizerische Evangelische Kirchenbund in seinem Dokument
+Wabhrheit in Offenheit”, SEK Position 8, Bern 2007 (abrufbar:
http://www.landeskirchenforum.ch/dok/855)

'8 Ein weiteres Modell der Zuordnung von Christentum und nichtchristli-
chen Religionen hat der Lutherische Weltbund 2005 in seinem Dokument
»Mission im Kontext" vorgelegt. Unter ausdriicklicher Aufnahme der
Erklarung von San Antonio erklart er: ,Ein trinitarisches Modell (des
interrefigidsen Dialogs) schafft nicht nur Raum und erkennt das Existenz-
recht des Anderen an, sondern bietet auch eine theologische Grundlage
und Modelle fiir die Praxis der ,gemeinsamen Suche nach der Wahrheit'
im interreligidsen Dialog. Fir die Kirche bietet sich die Moglichkeit, mit
einem trinitarischen Ansatz die Einzigartigkeit Christi zu unterstreichen
und gleichzeitig den Einfluss des Heiligen Geistes auch auBerhalb der
Kirche und Gottes Wirken in der Schopfung und auch in anderen
Religionen zu bekennen.” :

LWB: Mission im Kontext. Verwand!lung, Versdhnung, Bevoliméchtigung.
Ein Beitrag des LWB zu Verstandns und Praxis der Misson, Genf 2005.

220

Die christliche Gemeinde bleibt auf Christus als den
Grund des Heils verwiesen und rechnet doch-mit dem
Handeln des Geistes Gottes auch jenseits ihrer Grenzen.
Ein letztes Urteil bleibt Gott vorbehalten. Auch hier gilt,
was der Apostel Paulus gesagt hat: ,Unser Wissen ist
Stiuckwerk, und unser prophetisches Reden ist Stlick-
werk. Wenn aber kommen wird das Vollkommene, so
wird das Stickwerk aufhdren.” (1. Kor 13, 9-10)

Bejahung des eigenen Ortes

a) Im Evangelium ist uns eine Botschaft fir alle anver-
traut. Diese universale Dimension des Schépfungs- und
Erldsungsglaubens findet schon im Alten Testament
vielfachen Ausdruck, etwa in den Psalmen (,Die Erde ist
des Herrn und was darinnen ist, der Erdkreis und die
darauf wohnen*, Ps 24,1) oder in Jesaja 49,1 (,Hort mir
zu, ihr Inseln, und ihr Vélker in der Ferne, merket auf!).
Im Neuen Testament wird sie zum Beispiel darin sichtbar,
dass das Matthaus-Evangelium von den Weisen aus dem
Morgenland, also den Vertretern anderer Religionen und
Kulturen, am Anfang (Mt 2,1-12) und dem so genannten
Missionsbefehl am Ende (Mt 28,18-20) gleichsam ge-
rahmt ist. Das ist unser Ort: Uns ist etwas fiir alle anver-
traut. Damit ist uns die Aufgabe gestellt, den uns anver-
trauten Glauben denen bekannt zu machen, die einer
anderen Religion (oder auch keiner Religion) angehdren.
Diese Mitteilung des Glaubens verstehen wir unter
Mission. Sie ist ein Kennzeichen der Kirche und ge-
schieht nicht nur verbal, sondern in den vielféltigen
Formen des Zusammenlebens und muss Handeln und
Reden umfassen.'®

b) Der interreligidse Dialog ist von der Mission im eben
beschriebenen Sinne zu unterscheiden, bleibt aber
gleichwohl auf den christlichen Auftrag bezogen. Das
christliche Zeugnis hat seinen Ort auch im interreligiosen
Dialog, da wir davon ausgehen, dass die Religionen aller
Gesprachsteilnehmer uneingeschréankt zur Sprache
kommen sollen. Es ist zu bedenken, dass nicht nur dem
Christentum eine universale Dimension eigen ist, son-
dern auch anderen Religionen. Der Buddhismus etwa
oder der Islam kennen zwar den Ausdruck ,Mission®
nicht, sie haben aber sehr wohl ihren Glauben und auch
ihre poltischen Ordnungsvorstellungen hinausgetragen
zu Menschen in anderen Landern und Kulturen. Insofern
flihrt am Streit um die Wahrheit kein Weg vorbei. Es
kommt darauf an, wie dieser Streit ausgetragen wird. Die
Wahrheit des christlichen Glaubens eignet sich nicht als
Festung, von der aus man andere attackieren kénnte. Wir
haben sie nie als unverlierbares Eigentum, sondern
missen sie stdndig neu empfangen und sind darauf
angewiesen, dass sie uns immer wieder neu gegeben
wird. Sie ist im Verhéltnis zu anderen Wahrheiten nicht
nur Wahrheit im Streit, sondern auch Wahrheit im Ge-
sprach — wobei Wahrheit nicht nur in zutreffenden Aus-
sagen besteht, sondern Hinweis auf das ist, worauf man
sich verlassen kann. Das christliche Zeugnis im Rahmen
des interreligiosen Dialogs heifit: bescheiden, aber kiar
und ,mit Sanftmut” (1 Pt 3,16) Auskunft geben (iber den
eigenen Glauben und die Hoffnung, die in uns ist (1 Pt

Nachzulesen: http://www.mission-
einewelt.de/fileadmin/benutzer/Downloads/LWB_Mission_im Kon-
text_deutsch.pdf .

¥ LWB: Mission im Kontext. a.a.0. -




3,15). Das Gesprach Uber die Wahrheit der Religionen
bringt nicht Sieger und Besiegte hervor, sondern nach-
denkliche Menschen, in denen die Worte der anderen
nachklingen. Daher muss dem Reden auch das eigene
Zuhdren entsprechen.

¢) Das Hinhdrenkdnnen auf den Nachsten ist eine Gabe
Gottes (so etwa 1. Kén 3,9 und Jes 50,4) und zugleich
etwas, das man lernen und einliben kann. ,Lebendige
Gegenseitigkeit* des Redens und Horens ist keine
Selbstverstandlichkeit. Vor allem ist es eine Sache
menschlicher Bildung, Reife und-Emsthaftigkeit. Kirchli-
che Bildungsarbeit spielt hier eine zentrale Rolle.

d) Das Gesprach lber die Wahrheit der Religion erfordert
Klarheit.. Immer wieder kommen Christen im Verlauf des
Gesprachs an Punkte, an denen sie — vielleicht mit
Erschrecken — merken, wie unklar ihr eigener Glaube ist.
Der interreligitse Dialog notigt uns, den eigenen Glauben
neu zu bedenken. Das Evangelische Missionswerk in
Deutschland zitiert in seinem Glaubenskurs ,Christsein
angesichts des Islam” den Theologen Theo Sundermei-
er, der sagt: ,Im Dialog werden wir zu Lernenden. Das
gilt auch fir den Dialog mit den anderen Religionen ...

Wir werden Hoérende, Lernende und gewinnen daraus,

neue Kraft und merken in solchem Dialog, dass wir nicht
nur die anderen besser kennen lernen, sondern — das ist
die Grunderfahrung jedes interreligidsen Dialogs — auch
immer tiefer unsere Identitat begreifen, die wir im Dialog
nicht verschweigen missen, sondern angemessen
einbringen sollen.“®® SchlieBlich restimiert dieser Glau-
benskurs: ,Im Gesprach mit Muslimen sind Christen
herausgefordert, ihren eigenen Glauben in Worte zu
fassen.“®

e) Zur Kiarheit gehodrt die Sprachfahigkeit im eigenen
" Glauben. Sie erwachst aus dem Bemuhen, fur sich selber
und in der Gemeinschaft mit anderen zu klaren, was
christlicher Glaube ist. Die Kunst des Dialogs liegt darin,
in versténdlichen Worten zu sprechen. Wir werden die
Wabhrheit des Glaubens nie ganz in unsere unvolikom-
menen Worte fassen konnen, aber das, was wir von der
Wahrheit des Glaubens erkannt haben, sollen wir so zur
Sprache bringen, dass sie als frohe Botschaft erfahrbar
wird. Das Alte Testament sah im Reden-Kénnen eine
Gabe Gottes (Spriiche 16,1). Im Neuen Testament finden
wir die Zusage: ,Der Heilige Geist wird euch ... lehren,
was ihr sagen sollt* (Luk 12,12). Dies gilt auch fir das
Gespréch mit Menschen aus anderen Religionen.

f) Zum Gesprach Uber die Wahrheit gehért schiielich
Lemnbereitschaft. Sie macht einen Dialog erst fruchtbar
und kann bewirken, dass uns in der Begegnung mit den
Einsichten einer anderen Religion auch unsere eigene
bewusster wird. Manchmal begegnen uns in anderen
Religionen und durch Menschen anderer Religionen
Haltungen und Sichtweisen, die bei uns wenig entwickelt,
vielleicht vernachlassigt, ja vergessen sind. Die Begeg-
nung mit der anderen Religion fiihrt also moglicherweise
zu Entdeckungen in der eigenen Religion, vorausgesetzt,
man ist fiir solche Entdeckungen offen.

% Eyangelisches Missionswerk in Deutschland, Christsein angesichts des
islam. Ein Glaubenskurs, Hamburg 2009, 128.
2 Aa0., 138.

g) Ein wichtiger Beitrag zu den Regeln des interreligiosen
Dialogs wurde in letzter Zeit vom Okumenischen Rat der
Kirchen, dem Pé&pstlichen Rat fur den Interreligidsen
Dialog und der weltweiten Evangelischen Allianz gemein-
sam verdffentlicht. Der Text ,Das christliche Zeugnis in
einer multireligidsen Welt“? aus dem Jahr 2011 er&ffnet
von einem vertieften Verstandnis christlicher Mission her
eine Perspektive auf -andere Religionen. Wichtig ist vor
allem der Gedanke, dass zur christlichen Mission wesent-
lich der Respekt vor anderen Religionen gehdrt und die
Bereitschaft, auf alle Abwertungen und unsachlichen
Darstellungen anderer Religionen zu verzichten.?®

2. Kapitel
Das Verhiltnis von Christentum und Judentum

Die Situation der jidischen Gemeinden in Bayern

Seit mehr als einem Jahrtausend leben Juden und
Jidinnen im Gebiet des heutigen Bayern. Im Mittelalter
schufen sie in den Stadten religids und wirtschaftlich
bedeutende Gemeinden. Nach Pogromen und Vertrei-
bungen entstanden ab der friihen Neuzeit mehrere
hundert kleinere und groBere jiudische Landgemeinden,
deren Mitglieder nicht selten ein Viertel bis ein Drittel der
Ortsbevdlkerung  ausmachten. Nachdem 1861 den
judischen Familien die freie Wohnortwah! gestattet
worden war, zogen viele in die Stédte. In manchen
wurden deshalb neue Gemeinden gegrindet. In Min-
chen und Nurnberg wurden um 1930 je etwa 10.000
jiidische Einwohner gezéhlt. In (ber 200 weiteren stadti-
schen und landlichen Gemeinden praktizierten judische
Frauen, Méanner und Kinder zu dieser Zeit ihre Religion
und das Miteinander mit ihren christlichen Nachbarn. Die
Formen des praktizierten Judentums waren hochst
vielfiltig. Im 19. Jahrhundert waren auch unter der
jiidischen Bevdlkerung ein patriotisches und nationalisti-
sches Bewusstsein und Blrgersinn gewachsen. Das
bedeutete jedoch nicht zwangsléufig, dass Juden ihre
Bindung an die judische Tradition gelockert oder aufge-
geben hétten. Mit der deutschen Geschichte, Kultur und
Nation identifizierten sich sowohl traditionstreue als auch
liberale Judinnen und Juden.

Nach dem Ersten Weltkrieg bildeten sich zahlreiche
volkische und antisemitische Gruppierungen. Seit Jahr-
hunderten herrschte in den Kirchen ein Antijudaismus,
der das Judentum als unterlegene, veraltete und gesetz-
liche Religion abqualifizierte. Er stempelte ,die Juden®
als ,Gottesmorder ab und hatte sich schon frih mit
wirtschaftlichen und kulturellen Vorurteilen gegen Juden
(etwa als ,Wucherer” oder ,Fremdlinge) verbunden. Das
trug dazu bei, dass viele Christinnen und Christen auf
Distanz zu den jldischen Ortsbewohnern gingen. * In

2 nttps:/jwww.missio-hilft.de/media/ueber_uns/das-christliche-zeugnis-in-
einer-multireligiosen-welt )

2 Der Lutherische Weltbund hat am 17. Juni 2014 dem interreligios
erarbeiteten Dokument ,Fremde willkommen heiBen —~ Selbstverpflichtung
von Religionsfithrerinnen und Religionsfihrern® in feierlicher Form
zugestimmt. Darin heifit es: ,ich werde die Tatsache respektieren und
anerkennen, dass Fremde einer anderen Religion angehtren ... Ich
werde das Recht der Fremden achten, den eigenen Glauben ungehindert
auszulben, lch werde danach streben, einen Raum zu schaffen, wo sie
frei Gottesdienst und Gebete feiern kénnen.”
https://www.lutheranworld.org/sites/default/files/Fremde_gastfreundlich

2 S0 haben bayerische Theologen, die Erlanger Professoren Werner Elert
und Paul Althaus, mit dem ,Ansbacher Ratschlag” im Juni 1934 den
Schritt vom theologischen Antijudaismus zum rassistischen Antisemitis-
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den 1930er Jahren trieben Hetze und Diskriminierung,
insbesondere die gegen die Juden gerichteten Gesetze
und GewaltmaBnahmen in der NS-Zeit, viele judische
Familien in die Flucht. Wer blieb, erlebte die Zerstérung
der Synagogen und erfuhr Enteignung, Verarmung und
Entrechtung. Viele mussten ihre Hoffnung auf Auswande-
rung aufgeben und wurden schlieBlich deportiert. Nach
heutigem Kenntnisstand wurden mehr als 9.000 jldische
Menschen aus dem heutigen Bayern in den Konzentrati-
ons- und Vernichtungslagern ermordet. Nur sehr wenige
Juden tberlebten in Bayern, weil sie ihre Identitat geheim
halten konnten oder mit nicht-jlidischen Partnern verhei-
ratet waren. Nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs
kamen Uberlebende der Konzentrationslager (,Displaced
Persons”) und Juden, die in Verstecken Uiberlebt hatten,
nach Bayern und griindeten neue jludische Gemeinschaf-
ten. Zum Teil knupften sie bewusst an die zerstérten
Gemeinden an.

Heute gibt es in Bayern 14 judische Gemeinden. Ein
groBer Teil der insgesamt rund 20.000 Jidinnen und
Juden immigrierte seit Beginn der 1990er Jahre aus der
ehemaligen Sowjetunion. Die meisten von ihnen wussten
wegen des Staatsatheismus und der Diskriminierung
kaum etwas vom Judentum. Auch hatten sie nur wenig
Erfahrung darin, was es bedeutet, jidisch zu leben. Die
Integration der neuen Mitglieder in das Gemeindeleben
und ihre Unterstitzung in sozialen und rechtlichen
Fragen stellt eine groBe Herausforderung fir die
judischen Gemeinden in Bayern dar. Die Einwanderer
préagten und veranderten das Gemeindeleben. Vielerorts
zeigt sich, dass die Bemihungen um ihre religidse und
soziale Integration fruchtbar waren: In fast allen jldischen
Gemeinden sind die Migrantinnen und Migranten mittler-
weile im Gemeindevorstand verireten. Die ,zweite Gene-
ration” wurde durch intensive Kinder- und Jugendarbeit
‘mit dem Gemeindeleben vertraut.

Die grundlegende Beziehung des Christentums zu
Judentum :

Die Beziehung des Christentums zum Judentum unter-
scheidet sich grundlegend vom Verhdltnis zu allen
anderen Religionen. Die Kirche kann nicht beschreiben,
was sie ist, ohne ihr Verhdltnis zu ,Israel” zu bestimmen.
Die ELKB hat 1998 diese Tatsache durch ihr Wort ,zum
Verhaltnis von Christen und Juden® zum Ausdruck
gebracht. Dort heift es in der Prdambel: ,Die Frage nach
dem Verhaltnis von Christen und Juden flihrt in die Mitte
des christlichen Glaubens: der Glaube an den Gott
Abrahams, Isaaks und Jakobs, den wir Christen als den
Vater Jesu Christi bekennen, verbindet Christen und
Juden. Das Thema ist nicht nur von auB3en an die Kirche
herangetragen, sondern stellt eine fir Kirche und Theo-
logie gleichermaBen zentrale Lebensfrage dar."?®

Die Kirche bekennt den Juden Jesus als Christus. Jedes
Christusbekenntnis enthalt von daher auch das Bekennt-

mus dokumentiert, als sie festhielten, Gott offenbare sich nicht nur in
Christus, sondern auch ,in Familie, Volk, Rasse (d.h. Blutzusammen-
hang).” (These 3)

# Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern, Erklirung zum Thema
.Christen und Juden”, Miinchen 1998.
http://bcj.de/pages/materialien/texte/erkiaerung-der-evang.-luth.-kirche-in-
bayern-zum-thema-christen-und-juden.php
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nis zur jlidischen Herkunft und zum jadischen Selbstver-
standnis Jesu.

Die Kirche vertraut darauf, dass Gott treu ist. Gott hat
seine Treue zuerst dem biblischen Israel versprochen, sie
gilt dem jidischen Volk auch heute noch.

Grundlage fiir die Verkiindigung und Identitdt der Kirche
sind die Schriften des Alten und Neuen Testaments.
Zugleich sind die hebraischen Schriften ihres Alten
Testaments auch Grundlage fur das Selbstverstandnis
des Judentums. Die Bindung der Kirche an die Offenba-
rung Gottes, wie sie in beiden Testamenten der Heiligen
Schrift bezeugt ist, macht das Gesprach mit dem Juden-
tum auf der Grundlage der biblischen Tradition zu einer
Notwendigkeit. )

Auch die Autoren der neutestamentlichen Schriften
waren meist jesusglaubige Juden. Sie legten die Uberlie-
ferten heiligen Schriften im Licht der Auferweckung Jesu
aus. Fiur die Zeit des Neuen Testaments kann man nicht
von Christentum und Judentum als getrennten Religio-
nen sprechen.® lhre Wege gingen erst danach in einem
komplizierten und langwierigen Prozess auseinander, in
dem sich die Alte Kirche und das rabbinische Judentum
herausbildeten. Die Heiligkeit und Guitigkeit der alttesta-
mentlichen Schriften — entweder griechisch oder hebra-
isch — blieb grundsatzlich in beiden Gemeinschaften
unstrittig.

Im Jahr 2000 haben jldische Gelehrte in der Erkldrung
LDabru emet” (Redet Wahrheit) aus den nach 1945 im
jldisch-christlichen Dialog gewonnenen Einsichten in die
bleibende und spannungsvolle Beziehung beider Ge-
meinschaften geschlussfolgert: ,Christen kennen und
dienen Gott durch Jesus Christus und die christliche
Tradition. Juden kennen und dienen Gott durch die Tora
und die judische Tradition. Dieser Unterschied wird
weder dadurch aufgeldst, daB eine der Gemeinschaften
darauf besteht, die Schrift zutreffender auszulegen als die
andere, noch dadurch, daB eine Gemeinschaft politische
Macht Gber die andere ausubt.“?

Seit 2012 bekundet die Evangelisch-Lutherische Kirche in
Bayern im Grundartikel ihrer Verfassung: ,Mit der ganzen
Kirche Jesu Christi ist sie [die Evangelisch-Lutherische
Kirche in Bayern] aus dem biblischen Gottesvolk Israel
hervorgegangen und bezeugt mit der Heiligen Schrift
dessen bleibende Erwahlung.”

Die Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern hat sich
2008 in einem Wort ihrer kirchenleitenden Organe zum
Verzicht auf Judenmission bekannt: ,Aktivitaten, die das
Ziel einer Konversion von Juden zum Christentum verfol-
gen, sind fiir die ELKB undenkbar.” h

Judisch-christliches Gespréch in der Gegenwart
Die Evangelisch-Lutherische Kirché in Bayern bekennt

ihre Mitschuld an den Verbrechen, die Deutsche in der
NS-Zeit an jldischen Frauen, Mannern und Kindern

* siehe hierzu: Peter Schéfer, Die Geburt des Judentums aus dem Geist
des Christentums, Tlibingen 2010; Daniel Boyarin, Abgrenzungen. Die
Aufspaltung des Judao-Christentums, Berlin 2009.

# Zitiert nach http://www.jcrelations.net/Dabru_Emet_ -
_Redet_Wahrheit.2419.0.htm|?id=720&L.=2&searchText=dabru+emet&s
earchFilter=*,



begangen haben. Sie ist dankbar dafiir, dass sich seit
1945 Judinnen und Juden zu Begegnungen und Ge-
. spréchen mit Christinnen und Christen bereitgefunden
haben. Sie haben dadurch einen jahrzehntelangen
innerkirchlichen Prozess des historischen und theologi-
schen Nachdenkens und Umdenkens begleitet und
vorangebracht. Ausdruck der Lernprozesse ist neben
den Worten der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern auch die Erginzung des Grundartikels ihrer
Kirchenverfassung. Diese ist das Ergebnis einer umfas-
senden Beratung in den Kirchengemeinden und Orga-
nen der ELKB gewesen.
Der Wunsch nach Begegnungen sto8t bei den jadischen
Gemeinden auf groBe Offenheit, auch wenn das Interes-
se manchmal gréBer ist als die Moglichkeiten, ihm zu
entsprechen. Die Kirchenleitung der Evang.-Luth. Kirche
in Bayern und der Landesverband der lIsraelitischen
Kultusgemeinden in Bayern treffen sich in regelméaBigen
Abstianden. 2013 beschloss die Landessynode, die Stelle
eines Landeskirchlichen Beauftragten fir den christlich-
jidischen Dialog und ein Institut fir christlich-jlidische
Studien und Beziehungen an der Augustana-Hochschule
in Neuendettelsau zu schaffen. Dessen Geschéaftsfihrer
* ist der Beauftragte. Er soll den christlich-jiidischen Dialog
fordern in Vortragen, Lehre und Forschung und im
Kontakt mit der jidischen Gemeinschaft.
Der Verein ,Begegnung von Christen und Juden. Verein
zur Férderung des christlich-jidischen Dialogs in der
ELKB*“ (BCJ.Bayern), die ,Gesellschaften fir christlich-
jidische Zusammenarbeit®, evangelische Bildungsein-
richtungen und Initiativen auf Dekanats- und Gemeinde-
ebene foérdern durch zahlreiche Veranstaltungen und
Begegnungen das christlich-judische Gesprach und die
Reflexion der schwierigen und belastenden Geschichte
auf der regionalen und lokalen Ebene.

Ziel all dessen ist es, dass Juden und Christen in der
wechselseitigen Wahrnehmung ihrer Glaubens- und
Lebenserfahrung ein vertieftes Verstandnis der je ande-
ren und der eigenen Tradition entwickeln, neue Perspek-
tiven auf die biblische Uberlieferung gewinnen und
gemeinsame Aufgaben in der Gegenwart erkennen.

Gleichzeitig findet in der ELKB eine theologische Besin-

nung statt. Sie lasst sich von der Erkenntnis leiten, dass

der christliche Glaube nicht mit einer Herabsetzung des

Judentums zu vereinbaren ist, sondern dass im Gegen-

teil Gottes bleibende Erwahlung lIsraels eine positive

Beziehung der Kirche zum judischen Volk impliziert und

verlangt. Die Kirche sieht sich in vierfacher Weise her-

ausgefordert: ' ,

1. dem in Theologie und kirchlicher Praxis oft in die
zweite Reihe gesetzten Alten Testament als erstem
Teil der christlichen Bibel wieder neu Gehor zu ver-
leihen, im Bewusstsein dessen, dass es heilige
Schrift nicht nur des Christentums, sondern auch
des Judentums ist.

2. das christliche Bekenntnis zu dem dreieinigen Gott
so zu formulieren, dass es als Glaubensaussage von
dem einen Gott verstanden wird, den die Bibel als
Gott Israels kennt und der sich uns Christinnen und
Christen als Vater, Sohn und Heiliger Geist offenbart
hat;

3. Leitlinien fiir eine christliche Ethik zu finden, die auf
die Weisungen der Bibel in beiden Testamenten
griindet — im Bewusstsein, dass die Kirche weder an

die Stelle Israels riickt, das die Tora von Gott emp-
fangen hat, noch ihr Handeln unabhangig von ‘der
Tora begriinden kann und im Héren auf die unter-

schiedlichen Auslegungstraditionen in * Judentum
und Christentum;

4. in der Beschéaftigung mit der christlich-jidischen
Geschichte in Bayern die Traditionen der eigenen
Kirche besser kennen zu lernen, Vorstellungen Gber
Juden, die in ihr tradiert wurden, differenziert wahr-
zunehmen und kritisch zu reflektieren und dadurch
Antisemitismus und Antijudaismus in Kirche und Ge-
sellschaft entgegenzutreten.

Fur die 14 judischen Gemeinden in Bayern ist es wegen
ihrer vergleichsweise geringen Zahl und der intensiven
Bemihung um die Integration der Migrantinnen und
Migranten nicht leicht, sich im jldisch-christlichen und
interreligivsen Gesprach zu engagieren. Rabbinerinnen
und Rabbiner, Religionslehrkrafte, Gemeindevorstande
und andere Gemeindemitglieder leisten dabei oft AuB3er-
ordentliches und kénnen bei weitem nicht alle Wiinsche
erfullen. So eréffnen sie Christinnen und. Christen die
Gelegenheit zum direkten Kontakt. Neben der Begeg-
nung mit der jidischen Gegenwart bietet sich Christinnen
und Christen die Moglichkeit, jldische Geschichte in
Bayern zu suchen. Dabei dirfen sie die judischen Ge-
meinden jedoch weder bedrangen noch ignorieren.

Die Wanderaussteliung von BCJ.Bayern ,Blickwechsel:
Christen und Juden — Juden und Christen® hat in vielen
Kirchengemeinden zur Begegnung mit der lokalen
jidischen Geschichte und mit benachbarten jldischen
Gemeinden gefiihrt. Seit 2003 férdert die Evangelisch-
Lutherische Kirche in Bayern die Arbeiten am Synago-
gen-Gedenkband Bayern mit der Ubernahme von Perso-
nalmitteln und Druckkosten. :

Ziele der christlich-jidischen Begegnung sind:

1. Judentum in seinen verschiedenen Auspragungen
kennen zu lernen;

2. die jldischen Wurzeln des eigenen Glaubens wahr-
zunehmen und wertzuschatzen;

3. Gemeinsamkeiten und Unterschiede zu entdecken;

4. antisemitische und antijudaistische Tendenzen zu

erkennen und zu bekampfen;

5. gemeinsam mit Judinnen und Juden fur ein friedii-
ches und respektvolles gesellschaftliches Miteinan-
der einzutreten;

6. sich an keinen Aktivititen zu beteiligen, die die
Unkenntnis der jldischen Einwanderer aus den
ehemaligen GUS-Staaten ausnutzen und sie den ju-
dischen Gemeinden entfremden oder aus ihnen her-
auslosen wollen.

3. Kapitel
Die Beziehung von Christentum und Islam

Die Situation der muslimischen Gemeinden in Bayern

In Bayern leben nach jingeren Schéatzungen ungefahr
450.000 Muslime und Musliminnen, also 4 Prozent der
Bevolkerung, wobei in manchen Orten der Anteil der
Muslime weit (iber dem Durchschnitt liegt — so sind im
kleinen Neustadt bei Coburg etwa 15 Prozent der Ein-
wohner Angehorige des Islams.
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Die Moscheegemeinden gehoren in ihrer Mehrheit einem
Verband an, sei es einem der drei tirkischen Verbande,
sei es einem bosnisch, albanisch oder arabisch geprag-
ten Verband. Aber hochstens 25 Prozent aller Muslime
sind ,organisiert”. Der Islam kennt kein Mitgliedschafts-
recht. Muslim wird man durch Geburt und bleibt es ein
Leben lang, unabhangig von der persénlichen religiésen
Einstellung und Praxis. Hier zeigt sich ein wichtiges
Strukturproblem. Das deutsche Staatskirchen- bzw.
Religionsverfassungsrecht spricht von ,Religionsgesell-
schaften”, orientiert sich aber an Kirchen mit einer klaren
Mitgliedschafts- und Leitungsstruktur. Fiir den Islam
passen solche Vorstellungen nicht.

Die Moscheen der muslimischen Gemeinden in Bayern
sind in der Regel Umbauten. So wurden Garagen,
Mébelgeschéfte oder Lagerhduser, ofters auch Wohn-
hauser zu Moscheen, die als solche von auBen kaum zu
erkennen sind. Nur vereinzelt entstanden bisher repra-
sentative Moscheeneubauten, etwa in Lauingen und
Ingolstadt. Besonders interessant ist das Beispiel Penz-
berg, weil sich die dortige Gemeinde bei ihrem Neubau
nicht fir den traditionellen, tirkisch gepragten Stil ent-
schieden hat, sondern fliir eine Moschee, die sich in das
Bild der Kleinstadt einfliigt und dennoch deutlich zu
erkennen ist.

imame und Hodschas der Moscheen - soweit diese
Uberhaupt hauptamtliche Kréafte haben - sind bis heute
im Ausland ausgebildet und auf die Situation deutscher
muslimischer Gemeinden in der Regel nur ungeniigend
vorbereitet. Die Imame des stérksten Moscheeverbandes
DITIB sind Beamte des tlrkischen Staates, die von der
Religionsbehdrde (Diyanet) in Ankara zum Dienst in
Deutschland entsandt werden und nach einigen Jahren
in die Heimat zurlickkehren missen.

Gefordert durch das Bundesministerium fiir Bildung und
Forschung (BMBF) gibt es seit 2012 an der Universitat
Erfangen-Nirnberg ein Zentrum fir Islamische Studien,
an dem islamische Theologen und Religionslehrkrafte
ausgebildet werden. Schon seit 2006 kénnen an der
Erziehungswissenschatftlichen Fakultdt in Nirnberg
Studierende der Padagogik das Erweiterungsfach ,lsla-
mische Religionslehre” studieren.

Von 2009 bis 2014 wurde an bayerischen Schulen der
Modellversuch Islamunterricht” durchgefiihrt, an dem
etwa 10 Prozent der 110.000 muslimischen Schiilerinnen
und Schiiler in Bayern teilgenommen haben. Die Evalua-
tion dieses Schulversuchs hat inzwischen ergeben, dass
er fortgesetzt und ausgeweitet werden soll. Ein bekennt-
nisorientierter islamischer Religionsunterricht nach Art. 7
Grundgesetz wiirde voraussetzen, dass es eine muslimi-
sche Religionsgemeinschaft gibt, die den Lehrplan
billigen und den Lehrkréften ihre Vocatio erteilen kénnte.
Das ist zurzeit nicht der Fall. Ansprechpartner fir den
Staat sind Beiréte, wie sie auch in die Ausbildung islami-
scher Religionslehrkrafte eingebunden werden.

Die grundlegende Beziehung des Christentums zum
Isiam

Der Islam sieht in Judentum und Christentum Vorlauferre-

ligionen. Er z&hit das Alte und Neue Testament (,die
Tora" und ,das Evangelium®) sowie den Psalter neben

224

dem Koran zu den Heiligen Schriften, allerdings nicht in
der Form, wie die Kirche diese Schriften kennt. Sie gelten
im Islam als ,verfalscht“. Jesus ist fiir den Islam der letzte
Prophet vor Muhammad. Der Koran enthalt viele bibli-
sche Geschichten, wenn sie auch héufig anders erzahit
werden als in der Bibel. Im Glauben an den einen Gott,
den Schépfer der Welt und Richter aller Menschen, und
im Angewiesensein der Menschen auf Gottes allumfas-
sende Barmherzigkeit sieht der Koran selbst wichtige
Ubereinstimmungen zwischen Christen und Muslimen.
Gerade die Ahnlichkeiten erschweren die Beziehungen
der beiden Religionen. Viele Muslime gehen davon aus,
dass Christen, die ihren Glauben konsequent durchden-
ken, eigentlich selbst Muslime werden missten.

Christliche Theologen wie der Kirchenlehrer Johannes
von Damaskus hielten den Islam nicht fiir eine neue
Religion, sondern fiir eine christliche Sekte. Die Muslime
galten als Ketzer, die Jesu Gottheit leugneten. Dieses
Bild setzt sich durch die Jahrhunderte bis in die lutheri-
schen Bekenntnisschriften hinein fort. So bekennt die
Confessio Augustana in ihrem ersten Artikel ,ein einziges
géttliches Wesen" und ,drei Personen in demselben®.
Darauf verwirft sie ,alle Ketzereien, die diesem Artikel
zuwider sind”, darunter neben Valentinianern, Arianern,
Eunomianern und Samosatenern auch ,Mahomedisten
und alle dergleichen®. Deutlich ist hier einerseits, dass
das Bekenntnis den Islam zu den Sekten rechnet, die
den gleichen Gott wie die rechtglédubige Christenheit
verehren — nur eben auf falsche Weise und unter Verbrei-
tung falscher Lehren. Zugleich ist damit aber auch
gesagt, dass dem Islam der Rang einer eigenen, gegen-
lber dem Christentum neuen Religion abgesprochen
wird. Entscheidend ist nicht, was Muslime glauben,
sondern was ihnen zum wahren Glauben fehlt. Diese
Einstellung hat sich in den folgenden Jahrhunderten
wenig verandert. Ein Gelehrter wie Friedrich Rickert
(1788-1866), der seiner Kirche treu verbunden war,
zugleich aber dem Islam mit groBer Offenheit begegnete
und eine sowohl exakte wie poetische Korantbersetzung
vorlegte, blieb die Ausnahme.

Eine neue Situation entstand erst im letzten Drittel des
20. Jahrhunderts. Zwar gab es schon seit 1926 eine
Moschee in Berlin, doch wirklich nahe kam der Islam den
Christen in Deutschland durch die so genannte ,Ar-
beitsmigration®, das heift durch die Anwerbung tiirki-
scher Arbeitskréfte und den Nachzug ihrer Familien.
Dass es heute 4 Millionen Muslime in Deutschland gibt,
von denen fast die Hélfte deutsche Staatsbiirger sind,
und dass in 2.800 Moscheen gebetet wird, ist fir viele
Christen eine Wirklichkeit, die sie zwar kennen, zu der sie
aber noch keine innere Beziehung gefunden haben -
eine Fremdheit, die weniger auf religiésen als auf kultu-
rellen Differenzen beruht.

Die Evangelische Kirche in Deutschland hat sich in
jungerer Zeit zweimal ausflihrlich zum Islam geauBert: Im
Jahr 2000 erschien die Handreichung ,Zusammenleben
mit Muslimen in Deutschland“®. Ihr folgte 2006 als
Ergéanzung und Waeiterflihrung eine zweite Handreichung
~Klarheit und gute Nachbarschaft®, Wichtig ist, dass

# Kirchenamt der EKD, Zusammenleben mit Muslimen in Deutschland,
Gutersloh 2000. http://www.ekd.de/download/ekd-islam.pdf

* Kirchenamt der EKD, Klarheit und gute Nachbarschaft, Giitersloh 20086,
hitp://www.ekd.de/download/ekd_texte_86.pdf




EKD und VELKD seit Jahrzehnten gemeinsam das
Standardwerk ,Was jeder vom Islam wissen muss®
herausgeben. Im Juli 2011 ist die achte, vollkommen
(iberarbeitete Auflage erschienen®.

Die ELKB hat schon in den 1980er Jahren einen Islamar-
beitskreis eingesetzt. 1992 genehmigte der Landeskir-
chenrat eine Arbeitshilfe zum multireligidsen Beten®', die
rasch von vielen anderen Landeskirchen Ubernommen
wurde. Es folgten die Broschiire ,Erste Schritte wagen -
Handreichung fiir die Begegnung von Kirchengemeinden
mit ihren muslimischen Nachbarn“®, die seit 2009 in
Uberarbeiteter Fassung vorliegt und 2012 eine Arbeitshil-
fe zur christlich-muslimischen Ehe. Im Jahr 2000 wurde
die Stelle eines ,Beauftragten fir interreligiésen Dialog
und Istamfragen* geschaffen. Der Beauftragte wird
unterstiitzt von ,interreligiésen Kontaktleuten®, die es in
den meisten Dekanatsbezirken gibt.

Eine absolute Besonderheit ist das christlich-islamische
Begegnungszentrum Briicke/KSprii in Narnberg, das
zunachst auf Initiative der Evangelisch-Lutherischen
Kirche Finnlands entstand und seit dem 1.1.2008 in die
Verantwortung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in
Bayern (ibernommen wurde. Die ELKB ist, soweit be-
kannt, die einzige Landeskirche innerhalb der EKD mit
einer solchen Einrichtung.

Das muslimisch-christliche Gesprach liber den Glau-
ben

Das Gespréch zwischen Christentum und Islam Gber den
Glauben kommt nicht an der Tatsache vorbei, dass
manche christliche Glaubensaussagen bei Muslimen
heftigen Protest hervorrufen — und umgekehrt. So ist
etwa der christliche Glaube an die Menschwerdung
Gottes in Christus fiir Muslime kaum zu verstehen;
vielfach stdBt er auf klare Ablehnung. Umgekehrt nehmen
viele Christen -AnstoB an den allzu konkreten, sinnlich-
materiellen Paradiesvorstellungen des Korans.

Aber auch da, wo die beiden Religionen Ubereinstimmen,
ist der Konsens sehr differenziert, wie das folgende
Beispiel zeigt. Der Glaube an Gott den Schépfer wird im
christlich-muslimischen Gespréch zu Recht als Beispiel
der Ubereinstimmung zwischen beiden Religionen
angefiihrt. Auch nach muslimischer Auffassung ist der
Mensch ein Geschépf, das Gott schlechterdings alles
verdankt. Luthers Auslegung zum ersten Glaubensartikel
(,lch glaube, dass mich Gott geschaffen hat samt allen
Kreaturen, mir Leib und Seele, Augen und Ohren, Ver-
nunft und alle Sinne gegeben hat und noch erhélt)
kénnte woh! jeder glaubige Muslim nachsprechen.

Allerdings folgt dann keine Erzéhlung von einem die
Menschheit insgesamt betreffenden Slndenfall. Es gibt
keine Verflechtung des Menschen in eine Uberindividuel-
le Geschichte der Schuld, klassisch gesprochen: keine
Erbsiinde. Siinden sind einzelne Taten, die der Mensch,
wenn er sich nur ernsthaft bemiht, auch unterlassen
kann. Entsprechend gibt es nach orthodox-muslimischer

% Martin Affolderbach, Inken Wéhlbrand (Hg.), Was jeder vom Islam
wissen muss, 8. Volistandig Uberarbeitete Neuauflage, Gutersloh 2011.
* Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern, Multireligioses Beten,
Minchen 1992.

32 Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern, Erste Schritte wagen - Eine
Handreichung fir die Begegnung von Kirchengemeinden mit ihren
muslimischen Nachbarn, 3. Auflage, Miinchen 2009.

Auffassung keine wirklichen Gewissenskonflikte, allen-
falls IrrtOmer.

Wer immer will, kann herausfinden, was ertaubt/halal und
verboten/haram ist, und zwar bis hinein in die Einzelhei-
ten des alltdglichen Lebens. Die These, dass im Islam
nicht von Erldsung gesprochen werden kann, gilt aber
nicht uneingeschrankt. Die Dunkelheit eines Lebens
ohne die Weisungen Gottes ist fiir Muslime so groB, dass
die Gabe der Wegweisung, der ,Rechtleitung”, erlésen-
den Charakter hat.

Gesellschaftliche und ethische Grundiagen des
Gesprachs

Bei aller Differenz im Gottes- und Menschenbild gibt es
Themen, die in der Gegenwart unabhéngig davon die
Grundlage jeglichen interreligiésen Dialogs bilden, nicht
nur von Christinnen und Christen, Musliminnen und
Muslimen. Sie stellen Errungenschaften und Wesens-
merkmale unserer offenen Geselischaft insgesamt dar.
Waesentliche Standpunkte, die wir mit Nachdruck in das
Gesprach einbringen wollen, sind:

s Bekenntnis zur Geltung der individuellen Men-
schenrechte; .

e Achtung der Gleichwertigkeit von Mann und
Frau und der daraus resultierenden gesellschaft-
lichen Konsequenzen;

« Bejahung der freiheitlich-demokratischen
Grundordnung mit dem Konzept von pluralisti-
scher Demokratie und individueiler Freiheit, dem
sich die Kirchen nach langen inneren Auseinan-
dersetzungen anschlieBen konnten;

« Akzeptanz der grundsatzlichen Unterscheidung
von Kirche und Staat und damit auch des un-
verhandelbaren Vorrangs der staatlichen
Rechtsordnung;

o Abgrenzung gegeniiber jeder Form von gewalt-
bereitem Fundamentalismus und Extremismus
innerhalb der eigenen Religion;

e  Ablehnung des Antisemitismus in jeder Form,
der in vielen islamisch gepragten Landern und
auch in Deutschland weit verbreitet ist;

« Eintreten von Christen gegentber Islamfeind-
lichkeit, die versucht, Religion und Kultur der
Muslime ver&chtlich zu machen;

e Achtung der Religionsfreiheit in Deutschland

- und Forderung der Bereitschaft, wechselseitig
dafiir einzutreten;

¢ Befiirwortung und Eintreten fir die Religions-

freiheit auch in islamischen bzw. islamisch ge-
pragten Staaten;
Forderung einer notwendigen und hilfreichen
Integration von Zuwanderern aus anderen Kul-
turen.

Erfahrungen aus dem christlich-islamischen Dialog in
den Partnerkirchen der ELKB

Sehr unterschiedlich sind die Erfahrungen, die die
Partnerkirchen der ELKB im christlich-islamischen Dialog
machen. Zwei Beispiele sollen hier herausgegriffen
werden. :

In der komplizierten ethnisch-religidsen Situation Malay-
sias, in der der Islam zwar Staatsreligion ist, aber nur
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wenig mehr als die Halfte der Bevolkerung umfasst®,
unterhalt die ELKB Partnerschaften mit insgesamt vier
Jutherischen Kirchen. In diesem Land wurde das Verhalt-
nis zwischen Christentum und Islam® in letzter Zeit sehr
belastet durch die Entscheidung der Regierung, den
Christen, die die Landessprache Bahasa gebrauchen, die
Verwendung des Wortes ,Allah” flir Gott in Bibel und
Liturgie zu verbieten. Das reicht bis zur Konfiskation von
Bibelausgaben, in denen das Wort ,Gott® mit Allah
Ubersetzt wird. (Teile der malaysischen Christenheit sind
von dieser Entscheidung nicht betroffen, weil das kirchli-
che Leben in chinesischer, tamilischer oder englischer
Sprache stattfindet.) Nachdem einige Obergerichte die
Entscheidung der Regierung im Jahr 2013 und im Friih-
ling 2014 bestétigt hatten und es in der Offentlichkeit zu
heftigen verbalen Attacken radikaler Muslime gegen den
christlichen Glauben kam, sagte z.B. der anglikanische
Erzbischof von Kuching im Bundesstaat Sarawak am 29.
Mérz 2014 in einer Rede, geméaB3 dem Buch Prediger
Salomo gebe es eine Zeit des Friedens und eine Zeit des
Krieges.»®

Unter diesen Umsténden gibt es in Malaysia zurzeit
keinen nennenswerten christlich-muslimischen Dialog,
abgesehen von Veranstaltungen, bei denen Christen mit
den alten Einwanden des Islams gegen das Christentum
konfrontiert werden wie etwa, die Trinitats-lehre sei eine
Verletzung der Einheit Gottes, die biblischen Schriften
seien nicht Gottes Wort, sondern unzuverlassiges Men-
schenwort usw. Ein echter Dialog wird von der Regierung
auch nicht gewlinscht, weil sie in Religionsangelegenhei-
ten unbedingt die Faden in der Hand behalten will. Der
Streit um das Wort ,Allah® wird von Juristen und nicht
von Theologen ausgetragen.

Anders stellt sich die Situation in Afrika, besonders in
Tansania dar. In Dar-es-Salaam fand von 6. bis 8. Mai
2014 eine interreligibse Konferenz statt, zu der der
Lutherische Weltbund, die Evangelisch-Lutherische
Kirche von Tansania, MissionkineWelt und die Konrad-
Adenauer-Stiftung eingeladen hatten. An ihr nahmen
hochrangige Vertreter des Islams und der christlichen
Kirchen aus Athiopien, Kenia, Nigeria, Siidafrika und
Tansania teil. In der Presseerkldrung zum Abschiuss
heiit es: ,Die Teilnehmer bekréftigen entschieden ihre
Solidaritat miteinander im Prozess der Friedenssiftung,
der Forderung der Demokratie und der Sicherung nach-
haltiger Entwicklung in der Region”. Johnson Mbillah
vom ,Programme for Christian-Muslim Relations in
Africa® (PROCMURA) “unterstrich, dass traditionelle
afrikanische Gesellschaften immer religidés plural waren
und warnte vor der Politisierung der Religion”.®® Unter-
zeichnet wurde die Erklarung unter anderem vom Leiten-
den Bischof der Evangelisch-Lutherischen Kirche von
Tansania, Alex Malasusa, vom anglikanischen Erzbischof
Jacob Chimeledya, vom Generalsekretdr der katholi-

¥ Vgl. dazu Rainer Oechslen, Christentum und Islam in Singapur und
Malaysia, in: Korrespondenzblatt, Marz 2013, 33ff.
http://www.pfarrverein-bayern.de/ablage/kblatt-1303.pdf

* Die nichtislamischen Religionen in Malaysia haben ein gut funktionie-
rendes Dialogforum im ,Malaysian Council of Buddhism, Christianity,
Hinduism, Sikhism and Taoism".

Vgl. hitp://www.harmonymalaysia.wordpress.com

* So der Bericht des in Malaysia lebenden deutschen Missionstheologen
Olaf Schumann vom 16. Mai 2014.
 http://www.lutheranworld.org//news/joint-interreligious-declaration-
peace-building-democracy-and-development - eingesehen 19.5.2014.
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schen Bischofskonferenz von Tansania Raymond Saba,
Khamisi Haji Khamis, dem islamischen Oberkadi San-
sibars, und dem Generalsekretédr des nationalen Muslim-
rates von Tansania, Suleiman Lolila. Auf der Konferenz
wurden auch interreligidse Initiativen wie der Peace Desk
aus Nigeria oder das Interreligidse Zentrum Sansibars
vorgestelit. Die Konferenz reagierte auf Spannungen, wie
sie etwa in Nigeria und Sansibar in den letzten Jahren
zunehmend deutlich wurden und zeigte, dass der interre-
ligidse Dialog gerade in solchen Situationen von den
Religionsgemeinschatften intensiviert werden muss und
der religidse Friede nicht den staatlichen Instanzen allein
Uberlassen werden darf.

4. Kapitel
Die Begegnung mit Hinduismus und Buddhismus

Situation der hinduistischen und buddhistischen
Gemeinschaften in Bayern

Hinduismus und Buddhismus in Form organisierter
Religionsgemeinschaften spielen in der 6ffentlichen
Diskussion in Deutschland eine geringe Rolle. lhre
Anhanger figen sich im Aligemeinen problemlos in die
Gesellschaft ein. Wichtig werden Hinduismus und Bud-
dhismus in Deutschland vor allem, weil viele Européer
sich fur die Lehren dieser Religionen und fur ihre Medita-
tionspraktiken interessieren und sie in ihr Weltbild bzw. in
ihre Spiritualitat integrieren. So kann man immer wieder
héren, jemand verstehe sich eigentlich nicht mehr als
Christ oder er verstehe sich weiterhin als Christ, die
Religion, die ihm am meisten'imponiere, sei aber der
Buddhismus oder auch eine bestimmte Richtung des
Hinduismus.

Die Hinwendung westlicher Menschen zu ferndstlichen
religiésen Praktiken wird vom britischen Theologen und
Religionswissenschaftler Christopher Partridge im Kon-

. text einer gréBeren ,Wiederverzauberung des Westens™¥

gesehen. Partridge geht davon aus, dass Religion bei
uns keineswegs ,am Ende® sei. Vielmehr wirden sich
westliche Menschen zwar vom christlichen Glauben
abwenden, aber gleichzeitig alternativen religiésen
Praktiken und Anschauungen zuwenden.

Ungebrochen ist in westlichen Landern das Ansehen von
Mahatma Gandhi, der gewaltlos Weltpolitik machte und
sich dabei auf hinduistische Schriften wie auch auf die
Bergpredigt berief. Im Respekt vor dem Hinduismus wirkt
vielleicht auch ein exotisches Bild von Indien als dem
Land tiefer spiritueller Geheimnisse und Einsichten nach.
Schon Arthur Schopenhauer bekannte von der Lektlre
der Upanishaden, sie sei ,der Trost meines Lebens
gewesen und wird der meines Sterbens sein“%®, Auf der
Seite des Buddhismus Uben heute der Dalai Lama oder
spirituelle Lehrer wie der vietnamesische Mdnch Thich
Nhat Hanh eine &hnliche Faszination aus.

Ein ,interreligioser Dialog” mit den europdischen Anha-
ngern fernodstlicher Religionen oder mit Menschen, die
sich fir diese Religionen interessieren, verlauft — weil
diese meist nicht formell in eine dieser Religionen ,eintre-
ten® und ihren organisierten Formen eher zur(ickhaltend
gegenliberstehen — mehr diffus als der Dialog mit Juden
und Muslimen.

" % Christopher Partridge, The Re-Enchantment of the West. Alternative

Spiritualities, Sacralization, Popular Culture and Occulture, London 20086.
38 Arthur Schppenhauer, Parerga und Paralipomena 11, §184.
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Die Zahl der Hindus in Deutschland wurde im Jahr 2012
auf 110.000 geschéatzt® wobei es keine genaueren
Angaben fir Bayern gibt. Die Hindus, die durch Migrati-
on zu uns gekommen sind, verteilen sich grob gesagt
auf zwei Gruppen, die miteinander nur wenig Kontakt
pfiegen:

Auf der einen Seite stehen Personen, die seit den 60er
Jahren als Studenten, Praktikanten oder Fachleute nach
Deutschland kamen. Sie zeichnen sich durch ein hohes
Bildungsniveau aus, manche sind mit Deutschen verhei-
ratet. Sie argern sich dariber, dass die deutsche Presse
meist einseitig und unsachgeméaB nur von den Proble-
men und Seltsamkeiten Indiens berichtet. Im Ubrigen
sind sie voll in die Gesellschalt integriert.

Auf der anderen Seite stehen Hindus, die als Flachtlinge
nach Deutschland kamen. Tamilische Hindus aus Sri
Lanka sind die groBte Gruppe darunter, zur Jahrtau-
sendwende waren es etwa 45.000 Personen. Sie sind in
Tempel- und Kulturvereinigungen gut organisiert. Der
rechtliche Status ist bei vielen ungeklart, was die Motiva-
tion zum Erlernen der deutschen Sprache mindert.
Trotzdem haben sich besonders junge Tamilen und
Tamilinnen im Beruf so bewahrt, dass sich ihre deut-
schen Arbeitgeber fir eine Verlangerung der Aufent-

haltsgenehmigung oder eine Anerkennung des Asylan-.

trags einsetzen. Die tamilischen Hindus bemithen sich
um Bewahrung des traditionellen Lebens. So fanden in
"Hamm (Westfalen) schon mehrmals ausgedehnte Feste
statt, bei denen eine Géttin im Prozessionswagen durch
die StraBen geflhrt wurde. Dort wurde 2002 auch ein
Tempel im typisch stdindischen Stit eingeweiht.

Einen Sonderstatus nehmen die Gruppen des sog. Neo-
Hinduismus oder auch Neo-Buddhismus ein. Es handelt
sich hier vordringlich um Gruppen, die sich in missionari-
scher Absicht in Europa etabliert haben und deren
Zielgruppe in erster Linie Deutsche sind. Diese Gruppen
(z.B. Hare-Krishna-Bewegung, Osho-Bewegung, Guru-
Gruppen) suchen in der Regel nicht den Kontakt zu
Kirchengemeinden. Vereinzelt ist ein Engagement in
Organisationen wie ,Religions for Peace” zu beobachten.

Der Buddhismus ist zurzeit die nichtchristliche Religion,
die westliche Menschen am meisten anspricht, was auch
mit der Popularitat eindriicklicher Personlichkeiten, wie
etwa des derzeitigen XIV. Dalai Lama, zusammenhéngen
ddrfte. Hervorgehoben wird oft die tolerante Einstellung
des Buddhismus zu anderen Religionen, der die ,missio-
narische Intoleranz” des Christentums kontrastierend
gegenlibergestellt wird. Dabei ist kaum bekannt, dass in
Landern mit buddhistischer Tradition ebenfalls zuneh-
mend Ausschreitungen gegen Andersglaubige zu bekla-
gen sind. In Deutschland geht man fir 2010 von 270.000
Personen aus, die dem Buddhismus anhangen, wobei
auch hier die Zahl nicht nach Bundeslandern spezifiziert
ist®.

Die deutschen Buddhisten und Buddhistinnen sind in
einer Vielzahl von Gemeinschaften und Zentren organi-
siert, die sich gehauft in den groBen Stadten, gelegent-
lich aber auch in léndlicher Umgebung befinden. Die

3 S0 Thomas GroBbélling, Der verlorene Himmel. Glaube in Deutschland

seit 1945, Gottingen 2013, 202.
“ GroBbolling, a.a.0., 202.

Zahi der offiziellen Mitglieder ist oft klein. Sie praktizieren
ihre  Religion mit beeindruckender Ernsthaftigkeit,
manchmal unter Anleitung eines tibetischen Lehrers,
dem Verehrung und fragloses Vertrauen entgegenge-
bracht werden. Freundeskreise unterstiitzen die Zentren,
nehmen an Veranstaltungen teil und werden Uber Zeit-
schriften informiert. Buddhistische Verdffentlichungen in
deutscher Sprache haben ein gewaltiges AusmaB ange-
nommen. Die meisten buddhistischen Zentren gehodren
dem Dachverband ,Deutsche Buddhistischen Union” an,
die die Zeitschrift ,Buddhismus akiuell® (friher: "Lotus-
blatter")*! herausgibt.

In Bayern gibt es an vielen gréBeren Orten buddhistische
Gemeinden oder Meditationszirkel, die allerdings in der
Offentlichkeit oft wenig wahrgenommen werden.

Die grundlegende Beziehung des Christentums zu
Buddhismus und Hinduismus

Die Begegnung mit Hinduismus und Buddhismus geht
von sehr anderen Voraussetzungen aus als die Begeg-
nung mit Judentum und Islam. So fehlt hier z. B. der flr
monotheistische Religionen kennzeichnende Dreischritt
von Offenbarung, Prophet und Buch. Auch die Bedeu-
tung Gottes ist bekanntlich eine vollig andere. Kennt der
Hinduismus viele Erscheinungsformen des Géttlichen, so
kommt der klassische Buddhismus bekanntlich ohne
eine Gottesvorstellung aus.

Ein Religionsgesprach mit Hindus und Buddhisten
kommt am leichtesten in Gang, wenn man es mit dem
Lesen und Bedenken von Schriften der Religionen
verbindet. In einem solchen Gesprach kommen auch
tiefgreifende Unterschiede zur Sprache, wie die Frage
nach dem Verhélinis eines personlichen Gottes zu einem
unpersonlichen Absoluten oder nach dem Verhéitnis des
einen Gottes zu den vielen Gottern, eine Frage, Uber die
sich indische Weise schon in der ersten Halfte des ersten
vorchristlichen Jahrtausends Gedanken gemacht haben.
Den Christen und Christinnen begegnen dabei Alternati-
ven zu ihren eigenen religidsen Vorstellungen und ihrem
Lebensvolizug. Die ins Positive umgedeutete Vorstellung
einer Re-inkarnation (,Du hast eine zweite Chance®)
spricht heute viele westliche Menschen an. Beeindru-
ckend ist fir Christen ferner die konzentrierte, gesammel-
te Maltung vieler Hindus und Buddhisten, die sicherlich
mit der Praxis der Meditation zusammenhéangt. Allerdings
ist diese in den mehrheitlich hinduistischen und buddhis-
tischen Landern nur Sache einer kleinen Minderheit.
Oftmals stellen sich christliche Gesprachsteilnehmer die
Frage, ob fir besonders ansprechende und einleuchten-
de Aspekte der anderen Religion nicht auch in der
christlichen Tradition Ansatzpunkte vorhanden sind, die
vielleicht in ihrer Bedeutung bisher nicht erkannt
oder im Lauf der Jahrhunderte vergessen wurden. Die
Wiederentdeckung der Meditation etwa wurde sicher
durch die Begegnung mit asiatischen Religionen ange-
regt, wobei es auch im Christentum, vor allem im Ménch-
tum, meditative Schulung gab, die allerdings anders
ausgerichtet war.

“ Vg, http://www.buddhismus-aktuell.de

Unter www.buddhismus-deutschiand.de findet man buddhistische
Gruppen und Veranstaltungen, sortiert nach Postleitzahlen. Die Adressen-
liste des Beauftragten fiir den interreligidsen Dialog enthielt im Frihling
2014 etwa 45 buddhistische Adressen aus Bayern.

227



Immer wieder hort man, der christliche Glaube werde
gefahrdet, wenn Methoden aus Gstlichen Religionen in
seiner Spiritualitdt Verwendung fanden. Viele Zeitgenos-
sen praktizieren Yoga oder Zen-Meditation als Entspan-
nungstechniken. Yoga und Zen wurden schon im Hindu-
ismus und im Buddhismus in den verschiedensten
Zusammenhangen eingesetzt; es spricht nichts dagegen,
sie reflektiert in die christliche spirituelle Praxis einzube-
ziehen. Zen gilt vielen Zeitgenossen heute als erfah-
rungsbezogen und soll unabhéngig von religidsen
‘Uberzeugungen praktiziert werden kbdnnen. Man muss
" sich nur dartiber im Klaren sein, dass ein Prozess der
Um- und Neuinterpretation stattfindet, wenn man ein
Element aus der einen Religion herausnimmt und in eine
andere einfagt. Dieser Vorgang ist auch Gegenstand des
Dialogs mit Hindus und Buddhisten.
GroBe Relevanz kommt angesichts heutiger Umweltprob-
leme dem buddhistischen Ziel einer ,Achtsamkeit fiir alle
Wesen* zu, die sich nicht nur auf die Menschen erstreckt,
sondern auch auf Tiere und Pflanzen. Der Mensch steht
hier nicht im Mittelpunkt. Nicht: alles ist fir die Menschen
da, sondern: die Freundlichkeit der Menschen ist fiir alles
da.
Christen stellt sich die Frage, ob auch ihre Tradition
Ansétze zu einer solchen Haltung kennt. Unter dieser
Fragestellung erscheinen der letzte Vers der Jona-
Geschichte, der von Gottes Sorge fur die Tiere spricht,
oder Spriiche 12, 10 (,Der Gerechte erbarmt sich seines
Viehs“) in einem neuen Licht.

'Das Gesprach iiber den Glauben

Es fallt einerseits auf, dass es in gréBeren Buchhandlun-
gen eine Fille hinduistischer, vor allem aber buddhisti-
scher Literatur zu kaufen gibt, dass andererseits viele
evangelische Gemeinden keinen Kontakt zu ihren hindu-
istischen oder buddhistischen Nachbarn haben. Bei einer
spontanen Umfrage im Dekanat Miinchen bei finf Ge-
meinden, in deren Nahe es entsprechende spirituelle
Zentren gibt, hatte keine einzige Kenntnis von deren
Existenz.

Dabei ist der Kontakt von Christen mit buddhistischen
und hinduistischen Zentren normalerweise problemios.
Christen sind willkommen, kénnen an Veranstaltungen
teilnehmen und mit auskunftsfahigen Personen Gespré-
che fiihren. Der Dialog ist freilich nicht die Hauptaufgabe
dieser Zentren, die auch keine speziellen Beauftragten
fir diesen Bereich haben. Bei neureligiésen Bewegungen
neochinduistischer Provenienz kénnen aber im Einzelfall
Vereinnahmungstendenzen eine offene Begegnung
behindern, vor allem wenn ‘religionsneutrale” Meditati-
onsformen angeboten werden.

Kompetente Orientierung fir die Begegnung und den
Dialog von Christen mit Hindus und Buddhisten im
evangelischen Raum bieten die Verdffentlichungen der
"Evangelischen Zentralstelle flir Weltanschauungsfragen"
(EZW) in Berlin — so vor allem der 2005 erschienene
Band ,Panorama der neuen Religiositat“*? — oder das
Schweizer Informationsportal ~Religion®
{(www.religion.ch).

“2 Reinhard Hempelmann / Ulrich Dehn / Andreas Fincke / Michael
Nochtern / Matthias Péhlimann / Hans-Jurgen Ruppert / Michael Utsch
(Hgg.), Panorama der neuen Religiositat. Sinnsuche und Heilsverspre-
chen zu Beginn des 21. Jahrhunderts, Giitersioh 2. Aufl. 2005.
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Zu Fragen wie ,Gibt es einen christlichen Yoga?“, ,Ostii.
che und westliche Meditation”, ,Zen-Meditation", ,Christ.
licher Glaube und Reinkarnation® existiert eine umfang-
reiche Literatur. Theologische Stellungnahmen und
Ratschiage enthalt das 2015 erschienene "Handbuch
Weitanschauungen, Religidse Gemeinschaften, Freikir-
chen", das im Auftrag der Kirchenleitung der Vereinigten
Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands (VELKD)
herausgegeben wird.*

Fir das christliche Gesprach mit Menschen aus dem
Hinduismus und Buddhismus zeichnen sich zurzeit
folgende Fragestellungen ab:

* Was geschieht, wenn Praktiken aus anderen Religio-
nen — etwa ferndstliche Meditationsformen ~ in die eigene
Frémmigkeitspraxis Gbernommen werden? Sind wir uns
bewusst, dass dabei sowohl diese Praktiken wie die
eigene Frommigkeit einem Transformationsprozess
unterliegen? Diese Verédnderung muss nicht negativ sein,
aber sie muss reflektiert werden.

* Auch im Gesprach mit der — scheinbar vollig gewalt-
freien — Religion des Buddhismus ist die Frage des
Verhéltnisses zur Gewalt wichtig. Nur wenigen Christen
ist z.B. bewusst, dass es religids motivierte Verfolgung
auch im Verhaltnis von Buddhisten und Hindus und auch
im Verhaltnis von Buddhisten und Christen gibt, so in Sri
Lanka, bzw. im Fall von Myanmar im Verhéltnis vo

Buddhisten und Muslimen. :

* Die im Buddhismus wichtige Rede von der ,Achtsam-
keit” ist in ihrem Potential auszuloten. Darin sind gewiss
wichtige Méglichkeiten interreligidsen Lernens enthalten.
Das Verhaltnis zu den Menschenrechten darf aber auch
im Gespréach liber diese Achtsamkeit nicht ausgeblendet
werden. Der Buddhismus ist z.B. nicht erhaben (iber eine
gravierende Benachteiligung von Frauen in der Religion.

+ ,Buddhisten entziehen sich im Aligemeinen nicht einer
mit Christen gemeinsamen Meditation, verwahren sich
aber gegen eine Ubernahme buddhistischer Meditation-
spraxis in den christlichen Kontext, bei welcher der
weltanschauliche Hintergrund buddhistischer Spiritualitat
entschlossen ausgeblendet wird."** An diesem zeigt sich,
dass eine christliche Sympathie fiir eine andere Religion
von den Angehdrigen dieser Religion nicht auf jeden Fall
als hilfreich empfunden wird — was in anderer Weise auch
fir das Gesprach mit Juden und Muslimen gilt.

5. Kapitel
Méoglichkeiten und Kriterien interreligidser Arbeit

Das Miteinander gestalten

Menschen unterschiedlicher kultureller und religidser
Herkunft leben nebeneinander, aber auch miteinander.
Vielerorts begegnet man sich taglich, und trotzdem sind
gerade interreligidose Kontakte nicht immer einfach und
schon gar nichts Alltdgliches. Unsicherheit, Missver-

* Matthias Péhimann / Christine Jahn (Hgg.), Handbuch Weltanschauun-
gen, Religidse Gemeinschaften, Freikirchen, Gltersloh 2015.

* Hans-Martin Barth, Common Prayer: Auf dem Weg zu einer Theologie

des interreligiésen Gebets, in: Adetheid Hermann-Pfandt (Hg.), Moderne
Religionsgeschichte im Gesprach, FS Christoph Elsas, Berlin 2010, 126ff,
das Zitat 131.



standnisse und ein UbermaB an Es-unbedingt-richtig-
machen-Wollen, an political correctness, erschweren den
Umgang und lassen oft nur oberflachliche Beziehungen
entstehen.

Wie kann es zu gehaltvollen, ehrlichen und ertragreichen
Beziehungen kommen?

Vor einer Begegnung ist es ratsam, sich Uber den jewei-
ligen Gesprachspartner und dessen Tradition zu infor-
mieren, um das Gegeniiber besser kennenlernen und
verstehen zu kénnen. Handelt es sich um eine traditionel-
le Gruppe oder eher um eine nechinduistische oder
spezielle buddhistische Richtung?*

Im Folgenden soll gezeigt werden, wie ein interreligiéses
Miteinander gestaltet werden konnte. Konkrete Méglich-
keiten finden sich in den Arbeitshilfen der ELKB, der
VELKD und der AcK. *¢ :

a) Interreligitse Beziehungen pflegen

Der Dialog muss auf gleicher Augenhohe und damit offen
geflihrt werden. Er findet namlich, weil inzwischen viele
Religionen in Deutschiand heimisch sind, weithin nicht
mit Gasten statt, sondern mit Einheimischen.

Anlass und AnstoB fur interreligiose Zusammenarbeit
sind immer wieder Herausforderungen, vor die die
Gesellschaft als solche gestellt ist: Anschldge, Konflikte
und Kriege, auch das Wiedererstarken nationalistischer
und fremdenfeindlicher Tendenzen. Dies muss die
Religionsgemeinschaften immer wieder zur Stellung-
nahme, zum Gebet fiir Frieden und Gerechtigkeit und
zum gemeinsamen Handeln herausfordern.

Es ist gut, dass Christen zusammen mit Menschen
anderer Religionen ihre Stimme gegen Unrecht und
Gewalt erheben und gemeinsam Zeichen setzen. Wo
sich Kontakt und interreligibse Zusammenarbeit jedoch
nur- auf solche Anldsse beschréanken, wird die Verstandi-
gung einseitig bleiben. Wo jedoch aus innerem Interesse
am Anderen aufeinander zugegangen wird, wo Geistliche
und Gemeinden immer wieder ihre Nachbarn anderer
Religionsgemeinschaften besuchen und bei sich zu Gast
haben, da wéchst das Verstdndnis flireinander ebenso
wie das Vertrauen zueinander - in Krisenzeiten eine
tragfahige Grundlage des Zusammenlebens.

b) Kilare und verlassliche Dialogstrukturen erarbeiten
Verlassliche Absprachen sind auf dem Feld interreligioser
Begegnungen von groBer Wichtigkeit. Spontane, oft gut
gemeinte Aktionen werden, wenn sie als vereinnahmend
oder abwertend beim Gegeniber ankommen, schnell zu
Stolpersteinen in der Verstdndigung. Gerade im Bereich
der multireligidsen Feiern oder Gebete sollten deshalb
klare personale, strukturelle und inhaltliche Vorgaben
getroffen und eingehalten werden.

Ein Dialog vor dem Dialog kann Ziele, Bedingungen und
Grenzen klaren. So kénnen verschiedene Ansichten von
Sinn, Ablauf und Ziel einer Dialogveranstaltung vorab
zusammengebracht, spétere Missverstandnisse ausge-
schlossen werden.

“ Informationen hierzu gibt es beim Landeskirchiichen Beauftragten fur
Interreligidsen Dialog und Islamiragen sowie bei den Landeskirchlichen
Beauftragten fiir Weltanschauungsfragen
(www.weltanschauungen.bayern).

* Die Verdifentlichungen finden sich im Anhang.

¢) Beziehungen auf allen Ebenen anstreben

Interreligidser Dialog lebt von Kontinuitét und Vieifalt und
kann auf den unterschiediichsten Ebenen stattfinden. Es
gibt formelle Religionsgesprache zwischen Geistlichen
und Theologen, das gemeinsame Vorbereiten und Feiern
muitireligidser Gebete als liturgisch-spirituelle Begeg-
nungsform, Gesprachsgruppen, die sich Uber religios-
kulturelle Gemeinsamkeiten beziehungsweise Differen-
zen austauschen, Veranstaltungen, bei denen das
gemeinsame Erleben und Tun im Mittelpunkt stehen.
Hier Idsst sich nicht zwischen wichtigen oder weniger
bedeutenden Unternehmungen unterscheiden, denn
jede Form interreligioser Gemeinschaft hat ihren speziel-

‘fen Wert.

Horizont und Priifstand all dieser Dialogveranstaltungen
sind jedoch die selbstverstandliche nachbarschaftliche
Konvivenz, der Dialog des Lebens, der alltaglich auf der
StrafBe stattfindet und den wir bei aller interreligiésen
Aktivitat nicht aus den Augen verlieren sollten.

d) Die Asymmetrie in den Beziehungen wahrnehmen
Christliche Gemeinden, muslimische Moscheevereine,
israelitische Kultusgemeinden und andere religiGse
Gruppen haben in personeller, sprachlicher, theologi-
scher, strukturelier und finanzieller Hinsicht zumeist sehr
unterschiedliche Ausgangsbedingungen, auch und
gerade im Blick auf interreligidse Unternenmungen.
Diese Asymmetrie muss kein Hindernis fiir gelingende
Beziehungen darstelien, sollte jedoch mitbedacht wer-
den, um Uberforderungen auf der einen und Enttau-
schungen auf der anderen Seite zu vermeiden. Eine
partnerschaftliche und gleichberechtigte interreligiose
Zusammenarbeit eréfinet fir alle Beteiligten Mitsprache-
und Entscheidungsmdglichkeiten.

e) Sensibel fur Sensibilititen sein, aber sich um
offenes Gesprachsklima bemiihen

Einzelne Dialogpartner kénnen aufgrund gesellschaftli-
cher und weltpolitischer Ereignisse oder wegen innerer
Krisen unter besonderen Druck geraten, vor allem, wenn
es darum geht, die eigene Religion in der Offentlichkeit
zu prasentieren. Mit solchen Sensibilitaten solite in der
interreligiésen Zusammenarbeit achtsam umgegangen
werden, was keineswegs bedeutet, heiBe Themen zu
tabuisieren. Persdnliche Kontakte Gber Religionsgrenzen
hinweg konnen gerade dort ihre Tragféhigkeit erweisen,
wo mit Interesse und im Bemiihen um Sachlichkeit das
offene Gesprach gesucht wird.

f) Auf intrareligiése Vielfalt achten

Jede Religion weist eine innere Vielfalt auf, die sich in
unterschiedlichen Lehrmeinungen, Traditionen und
Frommigkeitsstilen &uBert — man denke nur an die
Unméglichkeit, von der christlichen Fréommigkeit zu
sprechen. Die interreligidse Begegnung kann dem nur
selten gerecht werden, allein deshalb, weil nicht alle
Gruppierungen dem Dialog aufgeschlossen gegenuber-
stehen. Die Vielféltigkeit sollte aber stets im Bewusstsein
pleiben, um Vereinfachungen vermeiden zu helfen.
Gerade wenn man andere Religionen von ihrem Selbst-
verstandnis her ernsthaft verstehen mochte, ist solch eine
Differenzierung unabdingbar.
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g) Gemeinsamkeiten feiern und Unterschiede
(be-)achten

Innerhalb der Schépfungslehre und der Ethik gibt es viel,
auf das sich Angehdrige unterschiedlicher Religionen in
ihren Gesprachen, ihrem Feiern und ihrem Engagement
gemeinsam beziehen kénnen. Selbstverstandlich gibt es
auch theologische Differenzen, zum Beispiel im Gottes-
bild, in der Anthropologie, im Offenbarungsverstéandnis
oder im Hinblick auf die Person und Bedeutung Jesu
Christi. Das muss und soll nicht ausgeklammert werden.
Abstriche an zentralen Punkien des eigenen Bekenntnis-
ses vorzunehmen, auch wenn dies aus Rlcksicht An-
dersglaubigen gegentliber geschahe, kann nicht Intention
der interreligiosen Begegnung sein. Nur dort, wo wir
offen, ehrlich und mit vollem Bekenntnis der jeweiligen
Glaubenstiberzeugung einander begegnen, wo wir
einander mit und in diesen bleibenden Differenzen

achten lernen, hat der Dialog letztlich Sinn.

h) Kein Proselytismus, aber einander das eigene
Zeugnis auch nicht verschweigen

Die missionarische Ausrichtung, das Einladen anderer
zum Glauben in Worten und Taten, gehoért zum Christ-
sein und soll auch in der interreligidsen Begegnung nicht
verschwiegen werden; Vergleichbares finden wir auch im
Islam. Anders verhdlt sich dies allerdings im Judentum.
Dass Mission ohne Uberredung, Druck oder materiellen
Anreiz vonstattengeht, dass die Gastfreundschaft und
Hoérbereitschaft der Dialogpartner nicht ausgenutzt
werden und dass das eigene Zeugnis in sensibler Wahr-
nehmung und Achtung dessen, was dem anderen in
seinem Glauben wert und wichtig ist, gegeben wird, das
sind Grundmaximen des interreligitsen Dialogs.

Den Gesprachspartnern muss die gleiche missionarische
Freiheit zuerkannt werden. Wo in wahrhafter Offenheit
bzw. offener Wahrhaftigkeit geredet und gehort wird,
stellt sich zumeist die Erfahrung ein, dass die Beteiligten
nicht nur die andere, sondern auch die eigene Uberzeu-
gung besser verstehen lernen. So kann es sein, dass
allen Beteiligten Maglichkeiten ihrer persénlichen Ent-
grenzung er6ffnet werden.

i) Die Fest- und Feiertage der Religionen wahrnehmen
Wiéhrend das offentliche Leben in unserer Gesellschaft
noch weitgehend am christlichen Festkalender ausge-
richtet ist, verstreichen die Ruhe-, Fast- und Feiertage
anderer Religionen fast unbemerkt. Gute interreligitse
Nachbarschaft schlieBt jedoch die wechselseitige Auf-
merksamkeit flr die wichtigen Festtage der jeweils
anderen Tradition mit ein. Bei gemeinsamen Projekten
und Veranstaltungen ist es unabdingbar, auf die damit
verbundenen religiosen Pflichten und Bedlrfnisse Rick-
sicht zu nehmen.

j) Interreligiése Entscheidungsprozesse -zielen auf
einen Konsens aller

Wo Vertreter unterschiedlicher Konfessionen und Religi-
onsgemeinschaften miteinander am Tisch sitzen und
etwas auf den Weg bringen wollen, kann dies nicht im
Mehrheitsentscheid geschehen. Interreligidse Kooperati-
on basiert darauf, dass auf die Bedenken und Befindlich-
keit aller Ricksicht genommen wird und dass Losungen
angestrebt werden, die alle guten Gewissens akzeptieren
kdnnen.
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k) Beten in der Gegenwart der anderen

Angehorige verschiedener Religionsgemeinschaften eint
die Sorge um den Frieden in dieser Welt, die Sehnsucht
nach Verséhnung und Gerechtigkeit, die Verantwortung
fir die Schépfung und der Wunsch nach einem gelin-
genden Zusammenleben aller. Es gibt unterschiedliche
Anlasse, bei denen sie einerseits diese gemeinsamen
Anliegen im Gebet vor Gott bringen, andererseits ihre
Verbundenheit als betende Menschen bekriftigen
mdchten. .

Das multireligiése Gebet, bei dem Vertreter verschiede-
ner Religionen je flr sich aus ihrer eigenen Tradition
heraus formulierte Gebete sprechen, wahrend die ande-
ren andachtig zugegen sind, er6ffnet Moglichkeiten von
Gemeinschaft, die das Trennende nicht ausklammert,
sondern respektiert. Dabei ist auch auf die Wirkung von
multireligidsen Gebeten zu achten, da der Unterschied
zu interreligiésen Gebeten haufig nur schwer zu vermit-
teln ist.

1) In der Selbstdarstellung auf Abwertung anderer
verzichten

Wo. Dialog und Begegnung mit Menschen anderer
Religionen ernsthaft gepflegt werden, gehen sie auch in
Fleisch und Blut (iber. Dialogische Existenz bedenkt die
Gegenwart anderer Religionen auch dann mit, wenn
deren Vertreter nicht anwesend sind, und sie verzichtet in
den SelbstauBerungen, in Gottesdiensten und im Unter-
richt auf eine mit Vorurteilen beladene, abwertende
Darstellung anderer Glaubenstraditionen. Die eigene
Glaubensidentitdt auf dem Zerrbild anderer Glaubens-
konzepte aufzubauen, wird weder dem Selbstverstandnis
der fremden noch dem der eigenen Religion gerecht.

Anhang
Verdffentlichungen und Materialien:

o  Erste Schritte wagen, Handreichung fir die Be-
gegnung von Christen mit ihren muslimischen
Nachbarn, hrsg. i.A. des LKR der ELKB, Mun-
chen, 2009. :

o Ein Uberzeugtes ,Ja", Praxishilfen fiir christlich-
muslimische Trauungen, Handreichung der
ELKB, Miinchen, 2012.

+« Multireligioses Beten, in: Kirche 6kumenisch,
Orientierungshilfe fir die Gemeinde XX, hrsg.
i.A. des LKR der ELKB, Miinchen, 1992. '

e Zum Umgang mit Taufbegehren von Asylsu-
chenden, Eine Handreichung fur Kirchenge-
meinden, hrsg. vom Kirchenamt der EKD und
der Vereinigung Evangelischer Freikirchen,
Hannover, 2013.

¢ ACK-Bayern, Brief an die Gemeinden zum Um-
gang mit Flichtlingen, 2016.

s Materialsammiung und Links fiir die Arbeit mit
Fliichtlingen aus der Arbeitsstelle des Beauftrag-
ten fur interreligidsen Dialog und Islamfragen.






